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KATA PENGANTAR OLEH 
MOHD YAAKUB MOHD YUNUS 


mam GAN MIN tag 


Saya sering menerima pertanyaan dari pelbagai pihak 
tentang gerakan Wahhabi ini. Persoalan utama mereka adalah 
adakah gerakan ini sesat dan bukan termasuk dalam golongan 
Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah? Sehinggakan seorang tokoh 
agama yang kontroversi dan pernah memiliki kolum khas di 
dalam sebuah akhbar tempatan pernah menghubungi saya 
untuk mengetahui sisi pandangan saya dalam hal ini. Selalunya 
dalam menangani persoalan sebegini saya akan lontar kembali 


soalan kepada yang bertanya itu, “Apakah itu Wahhabi?” 


Maka kebanyakan dari mereka tidak mampu untuk 
menjawab kembali persoalan ini kerana mereka sebenarnya 
amat keliru dengan isu ini. Bagi yang bijak sedikit maka mereka 
menjawab Wahhabi adalah golongan yang tidak berpegang 
kepada satu mazhab, tidak melafazkan niat usholli ketika 
memulakan solat, tidak berzikir beramai-ramai selepas solat, 
tidak mengerjakan kenduri arwah, tidak mengamalkan talgin di 
kuburan, tidak membenarkan binaan di kuburan para wali, 
menolak amalan tawassul di kawasan perkuburan para wali, 
tidak bergunut subuh dan beberapa lagi. Seringkali jawapan 
balas saya kepada mereka: “Jika itulah ciri-ciri golongan 
Wahhabi maka dengan ini saya umumkan bahawa Imam 
Muhammad bin Idris al-Syafie rahimahullah ta'ala juga adalah 
Wahhabi!” 


Kenyataan saya ini menyebabkan ada pihak yang 
terpinga-pinga bahkan ada yang agak kurang senang seolah-olah 


satu malapetaka besar bakal menimpa umat Islam di Malaysia 


yang terkenal dengan kepatuhan mereka kepada mazhab Syafie. 
Tapi ada juga golongan yang sememangnya ikhlas ingin 
mengetahui dengan adil tentang isu ini akan meminta 


penjelasan lanjut. Penjelasan saya adalah seperti berikut. 


Tuduhan bahawa golongan Wahhabi adalah tidak 
bermazhab adalah tidak benar. Bahkan rata-rata golongan yang 
dikatakan Wahhabi di Malaysia ini secara umumnya masih 
berpegang dengan Mazhab Syafie dan termasuk dalam kelompok 
Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah. Akan tetapi mereka menolak 
sikap taksub mazhab. Syeikh Muhammad “Abdul Wahhab 
rahimahullah ta'ala itu sendiri bermazhab Hanbali sebagaimana 


diperjelaskan oleh anak beliau: 


Bahawa mazhab kami dalam ushuluddin (tauhid) adalah 
mazhab Ah/ al-Sunnah wa al-Jamaah dan cara pemahaman kami 
adalah mengikut cara ulamak Salaf. Sedangkan dalam hal 
masalah furu' (fikah) kami cenderung mengikuti mazhab Ahmad 
bin Hanbal rahimahullah. Kami tidak pernah mengingkari 
(melarang) seseorang bermazhab dengan salah satu daripada 
mazhab yang empat. Dan kami tidak mempersetujui seseorang 
bermazhab kepada mazhab yang luar dari mazhab empat seperti 
mazhab (Syiah) Rafidhah, Zaidiyah, Imamiyah dan lain-lain lagi. 


Kami tidak membenarkan mereka mengikuti mazhab- 
mazhab yang batil malah kami memaksa mereka supaya bertaklid 
kepada salah satu dari mazhab empat tersebut. Kami sama 
sekali tidak pernah mengaku bahawa kami sudah sampai ke 
tingkat mujtahid mutlak, juga tidak seorang pun di antara para 
pengikut kami yang berani mendakwakan dirinya dengan 
demikian. Hanya ada beberapa masalah yang kalau kami lihat di 
sana ada nas yang jelas, baik dari al-@ur'an mahupun al-Sunnah, 


dan setelah kami periksa dengan teliti tidak ada yang 
menasakhkannya, ataupun  mentakhsiskannya atau yang 
menentangnya, lebih kuat daripadanya, serta dipegangi pula oleh 
salah seorang imam yang empat, maka kami mengambilnya dan 
kami meninggalkan mazhab yang kami anuti... 


Jelas apa yang ditentang oleh Syeikh Muhammad “Abdul 
Wahab rahimahullah taala dan pengikutnya adalah budaya 
taksub mazhab. Tidakkah negara Arab Saudi yang selalu 
dikaitkan dengan fahaman Wahhabi juga mengisytiharkan 


mazhab rasmi negara mereka adalah mazhab Hanbali? 


Sesetengah golongan yang menganggap diri mereka 
sebagai pembela Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah bahkan penganut 
mazhab Syafie yang tulen amat menentang budaya talfig atau 
mengikuti hukum tentang sesuatu perkara daripada pelbagai 
mazhab. Umat Islam di Malaysia khususnya orang Melayu 
diwajibkan untuk hanya berpegang kepada mazhab Syafie 
sahaja bagi kekal sebagai Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah. Mereka 
yang mengamalkan talfig maka tercemarlah pemikiran mereka 
dan jadilah mereka ini kelompok Wahhabi. 


Tetapi apa yang menghairankan adalah, Imam al-Syafie 
rahimahullah ta'ala sendiri tidak pernah menyuruh sesiapapun 
untuk mengikuti pandangan beliau sepenuhnya. Bahkan Imam 
al-Syafie rahimahullah taala amat menganjurkan anak murid 
serta pengikutnya untuk menimbang pandangannya dengan al- 
@uran dan al-Sunnah sebelum menerimanya. Dalam erti kata 
lain amalan talfig itu tidak pernah ditentang oleh Imam al- 
Syafie rahimahullah ta'ala sendiri. Menurut Imam al-Syafie 


rahimahullah ta'ala: 
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Bila kalian menemukan dalam kitabku sesuatu yang 
berlainan dengan hadis Rasulullah, peganglah hadis Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam itu dan tinggalkanlah pendapatku itu. 


Beliau juga pernah berkata: 


Apabila suatu masalah ada hadisnya yang sahih daripada 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam menurut kalangan ahli 
hadis tetapi pendapatku menyalahinya, pasti aku akan 
mencabutnya (meninggalkannya) sama ada ketika aku masih 


hidup atau selepas kematianku. 


Namun apabila ada golongan di Malaysia yang mengikuti 
saranan Imam al-Syafie ini maka mereka dianggap telah 
menderhaka kepada mazhab Syafie versi Malaysia yang 


dipandang paling tulen. 


Melafazkan niat Usholli ketika mengerjakan solat fardhu 
mahupun sunat merupakan ciri-ciri yang penting untuk 
menjamin seseorang itu sah bermazhab Syafie. Jika ada yang 
berpegang kepada pendapat tidak perlu berniat Usholli ketika 
solat maka tipislah harapannya untuk mendapat tauliah 
mengajar agama di sesetengah negeri. Anehnya jika kita buka 
kitab al-Umm maka tidak wujud satu patah baris pun yang 


mengajar kita lafaz niat Usholli mahupun Nawaitu. 


Bagi Imam al-Syafie rahimahullah ta'ala niat itu adalah 
perbuatan di dalam hati dan solat itu dimulakan dengan lafaz 
takbir. Di dalam al-Umm beliau berkata: 


Siapa yang pandai membaca takbir, niscaya tidaklah dia 
memulakan solatnya melainkan dengan takbir itu sendiri dan 
takbirnya ialah Allahu Akbar. 
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Jika selepas solat pula tidak diamalkan zikir beramai- 


ramai dengan suara yang kuat, pengamalnya berkemungkinan 


tinggi akan terus dicop sebagai pengikut ajaran Wahhabi yang 


dianggap oleh sesetengah pihak tidak termasuk dalam kalangan 
Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah. Kita buka sekali lagi kitab al- 
Umm dan lihat apa yang diperkatakan oleh Imam al-Syafie 


rahimahullah ta'ala tentang zikir lepas solat. Menurut beliau: 


Saya (Imam al-Syafie) memandang baik bagi imam dan 
makmum, bahawa berzikir kepada Allah, sesudah keluar (selesai) 
daripada solat. Kedua-duanya menyembunyikan zikir kecuali 
bahawa dia itu adalah seorang imam yang harus orang belajar 


darinya. Allah Azza wa jalla telah berfirman: 
IL NY Dien HA Ig... 


Maksudnya: 


. dan janganlah engkau menyaringkan bacaan doa 
engkau atau solatmu, juga janganlah engkau perlahankannya. 
(Surah al-Isra': 110) 


Iaitu - Allah sahaja yang Maha Mengetahui ialah doa. 
Tidaklah engkau keraskan, ertinya janganlah engkau tinggikan 
suara. Dan tidak engkau diam sahaja, ertinya sehingga tidak 
dapat engkau dengar sendiri. 


Imam  al-Baihagi rahimahullah taala seterusnya 


memperjelaskan mazhab Syafie dalam kitabnya Sunan al-Kubra: 


Bahawa zikir dan doa sesudah solat harus diperlahankan 
(secara sirr) kecuali jika imam ingin mengajarkan zikir itu 


kepada manusia, maka dikuatkan (secara jahr) supaya dapat 
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dipelajari. Apabila sudah selesai dipelajari dan diketahui, maka 


zikir dan doa itu haruslah diperlahankan (secara sirr semula). 


Sekian pandangan sebenar Imam al-Syafie rahimahullah 
taala tentang zikir selepas solat tetapi malangnya wujud 
sesetengah tokoh di Malaysia ini beranggapan mereka itu lebih 


Syafie daripada Imam al-Syafie rahimahullah ta'ala itu sendiri. 


Mengkritik amalan mengirim bacaan pahala kepada 
arwah seperti ritual tahlil ketika kenduri arwah atau membaca 
al-@Guran di tepi kubur bukanlah satu tindakan yang bijak di 
Malaysia. Si pengkritik pasti akan dihambur dengan pelbagai 
kata-kata berbentuk celaan dan yang paling popular tentulah 
tuduhan sebagai Wahhabi. Imam al-Nawawi rahimahullah 
ta'ala di dalam Syarah Shahih Muslim telah berkata: 


Adapun bacaan al-@ur'an (yang pahalanya dikirimkan 
kepada simati) maka yang masyhur di dalam mazhab Syafie tidak 
dapat sampai kepada si mati yang dikirim. Sedang dalilnya bagi 
Imam al-Syafie dan pengikut-pengikutnya iaitu firman Allah: 


BD US ad 0 


Maksudnya: 


bahawa sesungguhnya tidak ada (balasan) bagi 
seseorang melainkan (balasan) apa yang diusahakannya. 
(Surah al-Najm: 39) 


Dan sabda Nabi shallallahu alaihi wasallam: 
HS CA Fa II Ae Hat HUSNI Ta II 
AN la Ng da AS ale, H5 JA 
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Maksudnya: 


Apabila manusia telah meninggal dunia, maka 
terputuslah amal usahanya kecuali tiga hal iaitu sedekah 
Jariah, ilmu yang dimanfaatkan dan anak shalih (lelaki atau 


perempuan) yang berdoa untuknya. 


Namun kata-kata Imam al-Nawawi rahimahullah ta'ala 
ini bagaikan tiada nilai bagi pembela-pembela mazhab Syafie di 


Malaysia. 


Bagi mereka yang tidak mahu mengerjakan kenduri 
arwah bukan sahaja dinggap menderhaka kepada mazhab Syafie 
bahkan adakalanya mereka dicerca sebagai golongan bakhil. 
Beginilah sikap mereka yang mengaku sebagai pejuang mazhab 
Syafie di Malaysia, sudahlah keluarga arwah sedang bersedih 
dengan pemergian insan yang mereka sayangi, dipaksa pula 
keluarga arwah tersebut untuk menyediakan jamuan makan 
agar perut mereka dapat diisi. Adakah ini benar-benar 


pandangan mazhab Syafie? 


Di dalam kitab IFanatu al-Talibin ada disebut tentang isu 


kenduri arwah menurut mazhab Syafie: 


Apa yang telah menjadi kebiasaan manusia menjemput 
orang menyediakan hidangan makanan oleh keluarga si mati 
adalah bid'ah yang dibenci, termasuklah di dalam hal ini 
berkumpul beramai-ramai di rumah keluarga si mati kerana 
terdapat hadis sahih dari Jabir bin Abdullah radhiallahuanh, dia 
berkata: 


Ca aladal! Antang Cara Ja AI USAI SK 
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Maksudnya: 


Kami menganggap berkumpul beramai-ramai di rumah 


si mati dan menyiapkan makanan sebagai ratapan. 


Indahnya pandangan mazhab Syafie yang asal berbanding 
dengan pegangan mereka yang mengaku Syafie di Malaysia. 
Masyarakat sekeliling sepatutnya membantu dalam 
menggembirakan keluarga arwah dengan membawa makanan 
kepada mereka. Hujjatul Islam Imam al-Ghazali rahimahullah 
taala di dalam al-Wajiz Fi Fighi al-Imam al-Syafie telah 
berkata: Disukai membuat makanan untuk keluarga si mati. Jangan 
pula selepas ini Imam al-Ghazali rahimahullah ta'ala juga 
dikatakan Wahhabi. 


Sekiranya ketika urusan pengkebumian jenazah tidak 
dilakukan amalan talgin, pasti ia akan menjadi topik bualan 
yang hangat di sesebuah kampung kerana ia dianggap telah 
mencemar tradisi orang Melayu yang berteraskan mazhab 
Syafie. Tapi hakikatnya amalan talgin ini tidak pernah tertulis 
di dalam mana-mana kitab Imam al-Syafie rahimahullah ta'ala 
itu sendiri. Hanya sahaja ulama bermazhab Syafie yang 
kemudian menganggap ianya sunat. Dr. Muhammad A.W. al- 
“Agil di dalam kitab Manhaj Agidah Imam al-Syafie, ms. 198 
telah berkata: 


Mengenai Ta/gin, yang popular di kalangan masyarakat 
yang dilakukan setelah penguburan mayat di mana salah seorang 
berdiri di sampingnya untuk mengajari mayat dengan lafaz 
berikut: “Hai Fulan bin Fulan, ingatlah kalimah yang engkau 
pegang sampai masuk ke kubur, iaitu bersaksi bahawa tidak ada 
Illah kecuali Allah dan Muhammad adalah Rasulullah...” dan 


seterusnya, atau lafaz lain yang semakna (dengannya), maka 
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kami tidak mendapatkan keterangan dari Imam al-Syafie 
tentang masalah ini. Kami hanya mendapatkannya dari ulamak 
mutaakhkhirin (yang datang kemudian) dari para pengikut 
mazhab Imam al-Syafie. 


Hiasan-hiasan di kuburan seperti binaan kubah 
terutamanya di kuburan mereka yang di anggap sebagai para 
wali atau peneraju sesebuah tarekat merupakan satu perkara 
yang terima sebagai baik bagi pembela Ahl al-Sunnah wa al- 
Jamaah di Malaysia. Suasana yang kondusif ini amat 
bersesuaian untuk mereka melakukan ibadah-ibadah tertentu di 


kawasan perkuburan tersebut. 


Yang menghairankan Imam al-Syafie rahimahullah ta'ala 
sendiri tidak pernah menganjurkan ibadah-ibadah seperti 
tawassul, membaca al-Gur'an, tawaf atau menyembelih haiwan 
korban di kawasan perkuburan. Menurut Syeikh al-Islam Ibn 
Taimiyyah rahimahullah ta'ala di dalam Igtidhaa' Shirathal 
Mustagim: 


Daripada (Imam) al-Syafie sendiri tidak terdapat 
perkataan tentang masalah ini, yang demikian ini menunjukkan 
bahwa (baca al-@ur'an di perkuburan) menurut beliau adalah 
bid'ah. 

Tambahan pula Imam al-Syafie rahimahullah ta'ala 
sendiri melarang dinaikkan sebarang binaan di atas kubur. 


Menurut beliau di dalam al-Umm: 


Saya menyukai agar kuburan tidak dibangunkan dan tidak 
pula dikapur kerana perkara ini menyerupai hiasan dan 
kebanggaan sedangkan kuburan bukanlah perhiasan atau 
bangunan yang dibanggakan. Dan saya tidak melihat kuburan 
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golongan muhajirin dan ansar (iaitu para sahabat Nabi 
Shallallahu alaihi wasallam) yang dikapur. 


Imam al-Nawawi rahimahullah taala pula di dalam 
kitab Majmu' menyatakan: 


Imam al-Syafie dan para sahabatnya mengatakan bahawa 
termasuk hal yang dibenci adalah menembok kuburan, 
menuliskan nama si mati atau yang lainnya dan juga 
membangunkan binaan di atasnya. Ini tiada perbezaan pendapat 
di kalangan kita. Dengan mazhab (pendapat) ini pula Malik, 
Ahmad, Daud dan majoriti ulama telah berfatwa. 


Tetapi pandangan sebegini tidak boleh diajarkan kepada 
umat Islam di Malaysia kerana takut ia boleh mengelirukan 
orang awam walaupun tidak dapat dinafikan ia adalah 
pandangan Imam al-Syafie rahimahullah ta'ala . 


Bacaan @unut ketika solat Subuh merupakan perkara 
yang diperselisihkan (khilaf) di kalangan ulamak Ahl al-Sunnah 
wa al-Jamaah. Sebagaimana yang telah diketahui umum, 
mazhab Hanafi, Maliki dan Hanbali turut tidak mengerjakan 
@unut Subuh ini. Adakah mereka semua ini Wahhabi? 
Hakikatnya Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam serta para 
sahabatnya radhiallahuanhum tidak mengerjakan @unut 
Subuh secara terus-menerus sepanjang hayat mereka melainkan 
jika terjadi sesuatu musibah maka mereka membacakan gunut 


nazilah dalam solat-solat fardhu termasuk solat Subuh. 


Telah berkata Anas bin Malik radhiallahu anh: 
amal | 23k LA Cara Y JS abu dale Ahil ala al | Ul 
AE de te3 Ika tea Il Y) 
Maksudnya: 
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Bahawasanya Nabi shallallahu 'alaihi wasallam 
itu tidak pernah bergunut dalam solat Subuh kecuali 
untuk mendoakan kebaikan bagi sesuatu kaum 
(muslimin) atau mendoakan kebinasaan sesuatu kaum 


(kafir) (taitu gunut nazilah — pen). 


Persoalannya, adakah Rasulullah shallallahu 'alaihi 
wasallam dan para sahabatnya juga Wahhabi kerana tidak 
mengerjakan @unut secara terus-menerus dalam solat Subuh? 


Tentu sekali tuduhan ini lebih melucukan. 


Memadailah dengan beberapa contoh di atas yang 
diketengahkan bukan bertujuan untuk mengeruhkan lagi 
suasana atau mengelirukan sesiapa. Tapi ia sekadar untuk 
mengingatkan kepada sesetengah pihak agar mengkaji terlebih 
dahulu perbezaan pendapat yang wujud di kalangan mazhab- 
mazhab dalam Islam sebelum menuduh seseorang itu terkeluar 
dari kelompok Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah kerana tidak 
berpegang kepada mazhab Syafie. 


Walaupun seseorang itu pernah belajar dipondok 
mahupun lulusan dari Institut Pengajian Tinggi di Timur 
Tengah, ia tidak menjamin bahawa dia telah menguasai semua 


cabang ilmu. @Gatadah pernah berkata: 


Barangsiapa yang tidak mengenal 'ikhtilaf (perbezaan 
pendapat), maka dia belum mencium fikih (ilmu fekah) dengan 
hidungnya. 

Bila kefahaman tentang perbezaan pendapat yang ada 
dalam Islam ini tidak berada di tahap yang memuaskan, maka 
pandangan yang sebenarnya berasal daripada Imam al-Syafie 
rahimahullah ta'ala turut dipolemikkan sebagai Wahhabi. 


Jangan nanti pandangan Imam al-Syafie rahimahullah ta'ala 
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terpaksa diketepikan demi untuk menjaga kesinambungan 
mazhab Syafie versi Malaysia sebagai satu-satunya mazhab 
yang boleh diamalkan di negara ini. Sebagai nasihat kepada 
semua hayatilah sebuah riwayat daripada “Uthman bin Atha' 


daripada bapanya, dia berkata: 


Tidak seharusnya seseorang berfatwa kepada manusia 
sebelum dia mengetahui ikhtilaf yang terjadi di kalangan 
manusia (ulamak) kerana jika dia melakukan hal itu, boleh terjadi 
dia menolak ilmu yang sebenarnya lebih f#higah (terpercaya 
kebenarannya) dari ilmu yang dia yakini. 


Berlapang dadalah dalam isu-isu yang terdapat perbezaan 
pendapat di kalangan para ulamak Ahl al-Sunnah wa al- 
Jama'ah. Merenungkan kembali tentang kekeliruan tentang isu 
Wahhabi di Malaysia yang cuba dibangkitkan oleh sesetengah 
pihak dengan niat jahat maka rakan seperjuangan saya Mohd 
Hair Nonchi serta sahabat-sahabat yang lain bingkas 


mengarang beberapa risalah berkaitan isu ini. 


Artikel-artikel ini kemudian dihimpunkan oleh saudara 
Mohd Hairi Nonchi menjadi sebuah buku dengan tajuk 
Siapakah Pengikut Imam al-Syafie dan Mazhab Syafie 
Yang Sebenar? Objektif utama buku ini adalah untuk 
meluruskan kembali kekeliruan yang cuba ditimbulkan oleh 
mereka yang berniat jahat terhadap golongan yang mereka 
gelarkan sebagai Wahhabi. 


Saya rasa berbesar hati di atas kesudian saudara Mohd 
Hairi Nonchi menjemput saya memberi sepatah dua kata-kata 
aluan sempena penerbitan edisi kedua buku beliau ini. Saya 
secara peribadi amat mengkagumi kegigihan penulis. Walaupun 
masih berstatus pelajar di Universiti Malaysia Sabah (UMS) 


yang pasti sibuk dengan pengajian beliau untuk mendapat 
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segulung ijazah, tetapi beliau masih mampu untuk menyusun 
buku yang penuh manfaat ini demi untuk memperjelaskan 


kebenaran. 


Semoga buku ini mencapai objektifnya serta 
mendatangkan manfaat kepada sesiapa yang membacanya serta 
dapat menjadikan kita insan yang bersungguh-sungguh dalam 
mengamalkan sunnah-sunnah Nabi shallallahu 'alaihi wasallam 
dalam segala perkara. Semoga amalan yang baik dan ilmu yang 
berfaedah ini diterima oleh Allah Subhanahu wa Ta'ala. 


Abu Igbal Mohd Yaakub Bin Mohd Yunus 


www.al-fikrah.net 
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MUKADIMAH 
AN dla—l 
JI Ya Silh Agaig j0 pikliuni 9 Ainaiuai 3 pian dl Aam! Vj 
Ulas (yag yA) Jatara DA Alih og Uya ,LilLac Cilipa Cya 9 Unasdil 
ol Aptay Ad la JAN amy dil YAN Y gl deg Al gala NE 
Al gan 73 oA20 Iiamsa 


Dengan nama Allah yang Maha Pengasih lagi Maha 
Penyayang. Segala puji bagi Allah, kami memuji-Nya dan kami 
memohon pertolongan-Nya dan kami memohon keampunan-Nya, 
dan kami berlindung kepada Allah dari keburukan diri kami dan 
dari keburukan perbuatan kami. Sesiapa yang diberi petunjuk 
oleh Allah maka tiadalah kesesatan baginya dan sesiapa yang 
disesatkan oleh Allah maka tiadalah petunjuk baginya. Kami 
bersaksi bahawa tiada tuhan kecuali Allah yang Maha Esa, tiada 
sekutu bagi-Nya dan kami bersaksi bahawa Muhammad adalah 


hamba-Nya dan Rasul-Nya. 
Firman Allah Subhanahu wa Taala: 


Ga 35 
Jl! 


oli Rar TI 53 S3 5 3S ANA Las Seal CT 


Maksudnya: 


Wahai orang-orang yang beriman, bertakwalah 
kepada Allah sebenar-benar takwa kepada-Nya: dan 
janganlah sekali-kali kamu mati melainkan dalam 


keadaan beragama Islam. (Surah ali-Imran :102) 


Firman Allah Subhanahu wa Ta'ala: 
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2 22 Rai 35. 


Aa SE 323 Kab oa KEP Ca K3 13 UT Ez 


5 Pa 


NG 5 oz its Sa Par A53 LS Ye Uta 53 (4-33 


Maksudnya: 


Wahai sekalian manusia, bertakwalah kepada 
Tuhan-mu yang telah menciptakan kamu dari seorang 
diri, dan dari padanya Allah menciptakan isterinya. Dan 
dari pada keduanya Allah memperkembang biakkan laki- 
laki dan perempuan yang banyak. Dan bertakwalah 
kepada Allah yang dengan (mempergunakan) nama-Nya 
kamu saling meminta satu sama lain, dan (peliharalah) 
hubungan silaturrahim. Sesungguhnya Allah selalu 


menjaga dan mengawasi kamu. (Surah al-Nisa : 1) 


44 An Peng an aa SB emg 
Gale Man ana aa ab bs yag S0 ASI asn Sans 


AT 


2 G9 Ina 933 Il,ag AT IST Torn Sail Cus 


Maksudnya: 


Wahai orang-orang yang beriman, bertakwalah 
kamu kepada Allah dan katakanlah perkataan yang 
benar, nescaya Allah memperbaiki bagimu amalan- 
amalanmu dan mengampuni bagimu dosa-dosamu. dan 
barangsiapa mentaati Allah dan Rasul-Nya, maka 
sesungguhnya ia telah mendapat kemenangan yang besar. 
(Surah al-Ahzab : 70-71) 
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Sabda Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam: 
Ka Li 3 ikat AIM LAS gal Cat 
IA Re 3 Kg HA IS US 0 2 


Maksudnya: 


Sesungguhnya perkataan yang paling benar adalah 
kitabullah. Sebaik-baik petunjuk adalah petunjuk 
Muhammad shallallahu “alaihi wasallam. Sedangkan 
seburuk-buruk perkara adalah yang diada-adakan 
(dalam urusan agama) dan semua yang diada-adakan 
adalah bid'ah. Semua yang bid'ah adalah sesat dan 


semua yang sesat tempat kembalinya adalah neraka.! 


Salah seorang “tokoh ulamak Melayu” semasa, 
Muhammad Uthman El-Muhammady telah menulis di dalam 
salah satu risalahnya yang berjudul Usah Terpesona Tajdid 
Segera Wahabi (Berita Minggu, Ahad, 20 Disember 2009, ms. 30): 


Golongan ini, akibatnya senang menghukum kafir sesama 
Muslim: tauhid hasil tajdid segera mereka juga membawa 
kepada timbulnya kepercayaan mujassimah terhadap Allah walau 
bagaimana kuatnya mereka menolak hal ini dan akibatnya timbul 


kekacauan dalam masyarakat. 


Tajdid mereka juga lahir dalam bentuk menghukum 
bidaah terhadap amalan Muslimin seperti talkin, gunut Subuh, 
berdoa beramai-ramai, membaca Yasin malam Jumaat, 


mengadakan majlis Maulud Nabi, membaca berzanji, mengadakan 


1 Hadis riwayat al-Nasa'i dalam Sunan al-Nasa'i (no.1560). 
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kenduri arwah, tahlil, berzikir beramai-ramai, mengaji Sifat 20 
dan seterusnya ditolak terus, tidak ada bid'ah yang baik. 


Sebelum ini tidak ada tajdid bermula dengan 
pembicaraan mengenai talkin, gunut, berzanji dan yang 
sepertinya kerana itu semua perkara ranting dalam hukum dan 
amalan. Sikap mereka berhubung hal itu berlawanan dengan arus 
perdana Ahli Sunnah. Itu semua dianggap bidaah yang mesti 
ditolak sebagai akibat yang timbul daripada sikap mereka 
memahami bidaah hanya satu jenis yang mesti ditolak. 


Timbul tajdid melarang orang daripada mengikut mazhab 
figh kononnya seperti menyembah ulama. Ia lahir daripada sikap 
mereka menyuruh orang membuat keputusan sendiri daripada al- 
@uran dan sunnah. Kata mereka senang saja seperti yang 
terkandung dalam kitab golongan ini Ha/ al-Muslim Mulzam 
Bittiba' Madhhabin Muayyanin min Madhahib al-Arbaah oleh al- 
Khojandi al-Ma'sumi, yang dipertahankan oleh al-Albani. 


Berhubung dengan sikap sedemikian timbul perbuatan 
menghukum mereka yang sembahyang mengikut imam mazhab 
bukan melakukan sembahyang Nabi. Sembahyang nabi ada dalam 
huraian golongan mereka seperti yang dalam buku So/atun-Nabi 
oleh al-Albani. 


Setelah membaca kenyataan di atas, terus terlintas dalam 
fikiran penulis beberapa persoalan di mana ianya dapat penulis 


simpulkan sebagai berikut: 


1) Benarkah golongan yang digelar sebagai Wahhabi ini 
berpegang kepada akidah al-Mujassimah iaitu satu 
fahaman yang menganggap Allah Subhanahu wa Ta'ala 


sebagai Tuhan yang memiliki anggota berjasmani 
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2) 


3) 


sekaligus terkeluar daripada akidah yang dipegangi oleh 


Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah? 


Benarkah Wahhabi menganggap amalan kenduri arwah, 
berzikir dan berdoa secara berjamaah (beramai-ramai), 
mentalgin mayat di kuburan, mengkhususkan bacaan 
surah Yasin pada malam Jumaat, mengadakan majlis 
maulud Nabi, membaca berzanji?2 dan lain-lain amalan 
yang dimasyhurkan sebagai ajaran Imam al-Syafie dan 
mazhab Syafie di negara ini sebagai perbuatan bid'ah 


yang ditegah di sisi agama? 


Jika benar amalan-amalan 'masyhur' tersebut sebagai 
suatu perbuatan bidah yang ditegah di dalam agama, 
maka apakah dalil dan hujah golongan Wahhabi dalam 
menjustifikasikan dakwaan mereka itu? Sebaliknya, jika 
amalan-amalan yang dianggap sebagai bidah oleh 
Wahhabi itu termasuk dalam perkara yang disyariatkan 
oleh agama, maka apakah pula hujah dan dalil bagi pihak 


yang mendukung dakwaan yang membolehkannya? 


2 


Perbincangan mengenai hukum mengadakan majlis maulud Nabi dan 


amalan membaca berzanji tidak akan dikemukakan di dalam buku ini. 
Sebagai alternatif penulis mengesyorkan kepada para pembaca yang budiman 


sekalian untuk merujuk salah satu daripada sumber-sumber berikut: 


1) 


2) 


3) 


Al-Bida' Al-Hauliyyah karya Syeikh “Abdullah bin “Abdul Aziz At- 
Tuwajjiriy: dalam edisi terjemahan bahasa Indonesia di atas judul 
Ritual Bid'ah Dalam Setahun, terbitan Darul Falah, Jakarta. 


Kebatilan Dan Kemungkaran Berzanji Dan Perayaan Maulid Nabi 
karya Ustaz Rasul Dahri, terbitan Perniagaan Jahabersa, Johor 
Bahru. 


Studi Kritis Perayaan Maulid Nabi karya Abu Muawiah Hammad bin 
Amir al-Makassari, terbitan Al-Maktabah Al-Atsariyyah, Bogor. 
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4) Benarkah perkara-perkara yang dianggap sebagai bid'ah 
oleh Wahhabi itu tidak pernah dibincangkan oleh mana- 
mana ulamak muktabar Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah 
sebelum ini termasuk Imam al-Syafie rahimahullah 


sendiri dan para ulamak bermazhab Syafie lainnya? 


5) Benarkah Wahhabi ini terkenal dengan sikap mereka 
yang amat rakus dalam menghukum kafir umat Islam 


secara membuta tuli?3 


6) Kenapakah Wahhabi menolak konsep 'bid'ah yang baik di 
dalam agama? Apakah kewujudan konsep bid'ah yang 
baik — atau dalam perkataan lain disebut sebagai bid'ah 
hasanah — di dalam agama tidak pernah diizinkan oleh 
ajaran Islam? Bagaimanakah pula pandangan ulamak 
muktabar terhadap persoalan ini, khususnya Imam al- 
Syafie rahimahullah yang sering dijadikan sandaran oleh 
sesetengah pihak dalam mendukung kewujudan konsep 


bid'ah hasanah di dalam urusan agama? 


7) Benarkah Wahhabi melarang keras umat Islam daripada 
beriltizam dengan mana-mana ajaran mazhab yang ada 
lalu memaksa mereka untuk melakukan ijtihad sendiri 
dalam mengeluarkan sesuatu hukum daripada al-Gur'an 


dan al-Sunnah? 


8) Apakah Wahhabi ini menganggap setiap umat Islam yang 
mengikuti satu-satu ajaran imam mazhab sebagai 


penyembah kepada ulamak berkenaan? 


3 Persoalan ini telah pun dijawab oleh sahabat penulis, saudara Mohd 
Yaakub Mohd Yunus menerusi salah sebuah risalah beliau yang berjudul 
Wahabi Gemar Menghukum?, dimuatkan di dalam buku Fahaman Wahabi 
Menular: Satu Analisis Terhadap Dakwaan Yang Ditimbulkan Oleh Akhbar 
Utusan Malaysia (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2006). 
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9) Sejauh manakah benarnya dakwaan sesetengah pihak 
yang mengatakan bahawa Wahhabi adalah satu-satunya 
aliran yang menjadi punca utama kepada tercetusnya 


perpecahan dalam kalangan umat Islam? 


10) Benarkah Wahhabi menolak ajaran para imam mazhab 
berhubung dengan tata cara mengerjakan ibadah solat 
dan hanya mewajibkan umat Islam mengikuti ajaran 
Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani rahimahullah 
sebagaimana yang termaktub di dalam kitabnya yang 
terkenal, Shifatu Shalatin an-Nabiyyi Shallallahu “Alaihi 
wa Sallama min at-Takbiiri ilaa at-Tasliimi Ka-annaka 
Taraaha? Persoalan seterusnya, apakah benar segala 
maklumat yang terkandung di dalam buku Syeikh 
Muhammad Nashiruddin al-Albani rahimahullah tersebut 
hanyalah berupa huraian beliau semata-mata, bukannya 
bersumberkan daripada ajaran al-Guran dan al-Sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih serta 
pandangan daripada para imam mazhab Ahl al-Sunnah 


wa al-Jama ah?4 


4 Fitnah Muhammad Uthman El-Muhammadi ini tidak akan dilayan 
kerana sesiapa sahaja yang meneliti tulisan Syeikh Muhammad Nashiruddin 
al-Albani rahimahullah di atas akan mendapati bahawa segala huraian 
beliau ke atas buku tersebut sememangnya adalah bersumberkan daripada 
tunjuk ajar al-Gur'an dan al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam 
yang sahih serta pandangan daripada para ulamak muktabar Ahl al-Sunnah 
wa al-Jama'ah. 


Penulis menyarankan kepada para pembaca yang budiman sekalian 
agar dapat meneliti sendiri buku Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani 
rahimahullah tersebut yang kini telah pun berada di pasaran tempatan 
dalam edisi terjemahan bahasa Melayu dan Indonesia. Antaranya ialah 
terjemahan oleh saudara Abu Zakaria al-Atsari di atas judul Sifat Shalat 
Nabi (8 jilid), terbitan Garya Ilmu, Jakarta Timur. 


27 


Demikian beberapa persoalan yang akan penulis 
bahaskan di dalam buku ini. Insya' Allah buku yang diberi judul 
Siapakah Pengikut Imam al-Syafie & Mazhab Syafie Yang 
Sebenar? ini akan membantu para pembaca yang budiman 
sekalian untuk meneracai segala persoalan yang telah 
dikemukakan di atas, apakah ianya satu dakwaan yang benar 


atau sekadar fakta palsu dan dusta semata-mata. ? 


Sekalipun buku ini adalah jawapan semula penulis ke 
atas fitnah yang dilontarkan oleh Muhammad Uthman El- 
Muhammady dan mereka yang sefahaman dengan beliau, 
namun buku ini juga penulis tujukan khas kepada sesiapa jua 
yang selama ini telah dipengaruhi oleh para pembuat fitnah ke 
atas Ahl al-Sunnah atau lebih tepat dikenali sebagai 
“Wahhabi?”.$ 


Untuk membuat tempahan ke atas buku ini dan lain-lain buku 
berkaitan ibadah solat menurut al-Sunnah yang sahih, sila berhubung dengan 
sahabat penulis, Nawawi Subandi di atas talian 013-3701152 atau dengan 
melayari blog beliau melalui capaian berikut: http://an-nawawi.blogspot.com. 


5 Dalam artikelnya yang sama, Muhammad Uthman EHl-Muhammady 
turut mengaitkan Wahhabi dengan faktor kejatuhan kerajaan Islam Turki 
Uthmaniyah. Menurut beliau, antara faktor penyebab jatuhnya kerajaan 
tersebut adalah kerana komplot yang dibuat di antara Wahhabi dengan 
British dalam usaha menjatuhkan kerajaan Islam Turki Uthmaniyah. Bagi 
mengesahkan sejauh manakah kebenaran dakwaan beliau ini, silalah rujuk 
artikel Wahhabi Dan Keruntuhan Kerajaan Islam Turki Uthmaniyah yang 
penulis lampirkan bersama buku ini. 


6 “Wahhabi” adalah salah satu bentuk gelaran negatif yang masyhur 
disandarkan oleh para pendukung bid'ah ke atas para pendukung dakwah al- 
Salafiyyah termasuklah mereka yang berada di negara ini. Tindakan ini 
dilakukan oleh Ahl al-Bid'ah adalah tidak lain semata-mata bertujuan bagi 
menakut-nakutkan masyarakat awam daripada mendekati dakwah yang 
dibawa oleh para pendukung al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam. 
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Semoga dengan YJawapan semula' ini dapat membantu 
umat Islam seluruhnya dalam mencerahkan kembali segala 
kekeliruan (syubhat) yang dilontarkan oleh para pendukung dan 
pemuka bid'ah ke atas Ahl al-Sunnah. 


Mengapa Imam al-Syafie dan mazhab Syafie? 


Penulis menjangkakan mungkin ramai dalam kalangan 
para pembaca ketika ini yang sedang tertanya-tanya, 
mengapakah penulis memfokuskan perbincangan risalah ini 
kepada perspektif Imam al-Syafie atau mazhab Syafie. 
Sebenarnya terdapat beberapa faktor yang mendorong penulis 
berbuat demikian, paling kurang adalah disebabkan oleh tiga 
faktor berikut: 


Jika ditinjau dari sudut sejarah asal-usul istilah “Wahhabi” ini, ia 
sebenarnya merupakan satu gelaran yang disandarkan ke atas salah seorang 
tokoh beraliran Khawarij yang berasal dari Parsi, iaitu “Abdul Wahhab bin 
“Abdul Rahman bin Rustum (197H). Antara ajaran beliau yang terkenal 
sehingga beliau difatwakan sebagai sesat oleh para ulamak Andalus dan juga 
fugaha di sebelah Utara Afrika ialah mentakwilkan nas-nas al-Sifat Allah 
Subhanahu wa Ta'ala, menafikan peluang untuk melihat Allah Subhanahu 
wa Ta'ala pada Hari Kiamat dan beriktigad bahawa al-Gur'an adalah 
makhluk Allah Subhanahu wa Taala. 


Ahl al-Bidah yang amat membenci gerakan pembaharuan (tajdid) 
oleh salah seorang tokoh pembaharuan Islam (mujaddid), iaitu Syeikh 
Muhammad bin “Abdul Wahhab rahimahullah telah menggunakan 
kesempatan ini untuk mengaitkan beliau dengan aliran tersebut. Lebih-lebih 
lagi kesamaan yang wujud pada kata nama “Wahhab” (kata dasar bagi istilah 
Wahhabi) antara Syeikh Muhammad bin “Abdul Wahhab rahimahullah 
dengan “Abdul Wahhab bin “Abdul Rahman bin Rustum telah membuka 
peluang yang sebesar-besarnya kepada para pendukung bid'ah ini untuk 
memomokkan Syeikh Muhammad bin “Abdul Wahhab rahimahullah sebagai 
pengasas sebenar kepada fahaman tersebut. 


Untuk perbincangan yang lebih terperinci mengenai asal-usul istilah 
“Wahhabi' ini dan hubungkaitnya dengan dakwah al-Salafiyyah, sila rujuk 
salah sebuah buku susunan penulis yang berjudul Katakan Tidak Wahhabi!, 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2009). Sila lihat ms. 82 dan seterusnya. 
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e Pertama: Ramai dalam kalangan pengikut yang 
bermazhab Syafie sendiri termasuk di negara ini yang 
tidak menyedari bahawa segala amalan 'masyhur dalam 
masyarakat yang selama ini dihukum sebagai bid'ah oleh 
Wahhabi adalah merupakan perkara-perkara yang 
dibidahkan sendiri oleh Imam al-Syafie dan/atau para 
ulamak bermazhab Syafie. Dengan membaca buku ini, 
para pembaca sekalian akan dapat mengetahui bahawa 
bukanlah Wahhabi sahaja yang bersendirian di dalam 
menghukum bid'ah amalan-amalan tersebut. Sebaliknya 
ia juga merupakan pandangan yang berasal daripada 
Imam al-Syafie rahimahullah sendiri dan/atau para 


ulamak muktabar bermazhab Syafie selain beliau. 


e Kedua: Memberi penjelasan kepada umat Islam mengenai 
hakikat sebenar kedudukan sebahagian amalan dan 
fahaman Wahhabi yang sering dipandang sebagai “asing” 
(syadz) oleh majoriti umat Islam di Malaysia. Dengan sifat 
keasingannya ini, sebahagian daripada umat Islam di 
Malaysia menganggapnya sebagai suatu kesesatan dan 
terkeluar daripada ajaran dan pegangan Ahl al-Sunnah 
wa al-Jama ah." Maka melalui penjelasan ini, umat Islam 


di Malaysia akan segera mengetahui bahawa amalan dan 


7 Umpamanya ialah amalan menggerak-gerakkan jari ketika 
tasyahhud, tidak menambah kalimah Saiyyidina ketika berselawat ke atas 
Nabi, tidak membaca doa @unut secara tetap dalam solat Subuh, berzikir dan 
berdoa dengan suara yang rendah secara individu selepas solat-solat fardhu, 
meninggalkan solat sunat @abliyyah Jumaat, tidak mengkhususkan amalan 
membaca surah Yasin pada setiap malam Jumaat, menolak kewujudan air 
mustakmal, tidak bertaklid kepada satu-satu mazhab tertentu, tidak 
melafazkan niat sebelum mengerjakan solat dan lain-lain amalan dan 
fahaman yang berbeza dengan amalan dan fahaman majoriti umat Islam di 
Malaysia. 
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atas 


fahaman tersebut bukanlah bersumberkan daripada 
orang-orang Wahhabi sahaja. Akan tetapi ia juga 
merupakan amalan dan fahaman yang benar-benar 
didirikan di atas nas-nas al-Guran dan al-Sunnah yang 
sahih serta merupakan amalan dan fahaman yang 
bersumberkan daripada ajaran para ulamak Ahl al- 
Sunnah wa al-Jama'ah, khususnya Imam al-Syafie 
rahimahullah dan/atau para ulamak bermazhab Syafie itu 


sendiri. 


Ketiga: Membuktikan dakwaan Ahl al-Bidah bahawa 
Wahhabi sebagai kelompok yang sesat dan telah terkeluar 
daripada ajaran Imam al-Syafie/mazhab Syafie dan 
merupakan penentang kepada mazhab tersebut adalah 
satu dakwaan yang batil serta tidak berasaskan kepada 
fakta ilmiah yang benar. Pencerahan ini sekaligus 
mengesahkan kedudukan Wahhabi sebagai pengikut 
Imam al-Syafie dan pembela kepada mazhab Syafie yang 
sebenar. Manakala pihak yang membuat fitnah ke atas 
Wahhabi itu pula adalah golongan penentang dan 
pembelot Imam al-Syafie dan ulamak bermazhab Syafie 
yang tulen, meskipun selama ini mereka bermatian- 
matian mengaku sebagai penegak dan pembela kepada 


ajaran imam berkenaan mahupun mazhabnya. 


Oleh kerana sebahagian besar fitnah yang dilontarkan ke 


Wahhabi di negara ini adalah berasal daripada mereka 


yang — kononnya — bermazhab Syafie, maka penulis tidak akan 


mengemukakan apa-apa jawapan daripada golongan yang sering 


dilabel sebagai kaum Wahhabi. Sebaliknya penulis hanya akan 


mengemukakan pandangan-pandangan yang bersumberkan 


daripada Imam al-Syafie rahimahullah sendiri, para ulamak 


bermazhab Syafie dan lain-laan ulamak muktabar yang 
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berpegang teguh kepada aliran Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah 
yang bermanhaj al-Salaf al-Shalih.s 


& Penghargaan dan harapan. 


Penulis amat menyedari bahawa penulisan ini tidak 
mungkin akan dapat disempurnakan melainkan dengan adanya 
bantuan dan sumbangan daripada beberapa pihak. Oleh itu, 
penulis ingin mengambil kesempatan ini untuk merakamkan 
ribuan terima kasih khasnya kepada sahabat penulis, akhi Mohd 
Yaakub bin Mohd Yunus, al-Fadhil Ustaz Rasul bin Dahri, akhi 
Nawawi bin Subandi, akhi Mohd Hazim bin Mohd Kasim, ukhti 
Solehatun Nagiyah bte Abdul Malik dan ukhti Widada bte Amir 
di atas kesudian mereka dalam membantu penulis menyiapkan 


buku yang amat bermakna ini. 


Tidak lupa juga kepada ibu bapa penulis, guru-guru dan 
rakan-rakan yang selama ini yang telah banyak memberi 
sokongan dan dorongan yang kuat kepada penulis untuk terus 
berkarya di dalam bidang dakwah penulisan ini. Didoakan 
kepada Allah Subhanahu wa Ta'ala semoga Allah Subhanahu 
wa Ta'ala sentiasa membalas mereka dengan apa yang terbaik 


di dunia mahupun di akhirat. Amien yaa Robbal “Alamin. 


Penulis mengharapkan agar dengan kehadiran buku ini 
akan mendatangkan manfaat yang besar kepada sesiapa jua 
yang memiliki serta berusaha mengkajinya, khususnya dalam 


rangka mengenal manhaj sebenar Imam al-Syafie rahimahullah 


8 Walau bagaimanapun, dalam kes-kes tertentu penulis akan 
menampilkan beberapa pandangan daripada para tokoh Ahl al-Sunnah yang 
secara kebetulan juga turut dilabel dan dimasyhurkan sebagai Wahhabi. 
Pendedahan pandangan para tokoh ini adalah bertujuan bagi membuktikan 
kepada para pembaca tentang kesamaan pandangan yang wujud antara 
Wahhabi dengan Imam al-Syafie dan/atau para ulamak bermazhab Syafie 
terhadap sesuatu persoalan yang sedang dibincangkan. 
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yang selama ini cuba dilenyapkan oleh para pendukung bid'ah 


yang berselindung di sebalik slogan “pembela mazhab Syafie” 
dan penegak kepada aliran “arus perdana”. 
Sekian dahulu daripada penulis. 


Selamat membaca. 


Assalamu alaikum warahmatullahi wabarakatuh. 


Penulis 

Mohd Hairi Nonchi 
Kampung Puyut, 
Lahad Datu, Sabah. 
13 Julai 2010. 
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Firman Allah Subhanahu wa Ta'ala: 


Apabila dikatakan kepada mereka: Marilah kamu 
(kembali) kepada apa yang diturunkan oleh Allah kepada 
Rasul, nescaya kamu lihat orang-orang munafik 
menghalang-halangi (manusia) dengan sekuat-kuatnya 


(dari mengikuti) engkau. 


(Surah al-Nisa':61) 


Berkata Imam al-Syafie rahimahullah (204H): 
San aa LA LINA La Gp DS) GR UK 
NAN V3 dil al Lai 
Setiap apa yang telah aku ucapkan padahal telah datang 
(hadis) dari Nabi yang sahih yang bertentangan dengan 


ucapanku itu maka mengambil hadis Nabi itulah yang 


utama dan janganlah kamu bertaklid kepadaku! 
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30| Ahad 20 Disember 2009 
BH PILIH 30A 20 (emel) 


Muhammad 
Uthman (Ge 
ae asia , 


RENCANA 


Usah terpesona tajdid segera Wahabi 


Mula abad ke-18 Wahabi senang ulil amri uan musnah kerajaan Islam Uthmaniah 


ALI ini perbincangan ter- 

tumpu kepada perbandi- 

ngan antara tajdid cara Wa- 
habiah dengan Ahli Sunnah Wal 
Jamaah. Kerap disuarakan golo- 
ngan ini sedang laksanakan 'tajdid' 
yakni pembaharuan atau penyega- 
ran semula fahaman yang betul dan 
amalan dalam agama. 

Konsep tajdid terkandung dalam 
erti hadis riwayat Abu Daud ber- 
maksud: “Sesungguhnya Allah 
akan membangkitkan bagi umat ini 
pada permulaan setiap 100 tahun 
tokoh yang memperbaharui agama 
ini untuknya.” (Aunul-Ma'bud Sha- 
rah Abi Daud, al-malahim). 

Maksud memperbaharui di sini 
ialah menjadikan apa yang dilu- 
pakan, diamalkan semula, terkeliru 
dijernihkan mengikut ajaran sebe- 
nar atau salah faham difahami se- 
mula dengan betul. Dalam hadis 
riwayat Muslim ada sabda Baginda 
SAW yang bermaksud: "Terus me- 
nerus ada dalam umat ini golongan 
yang tertonjol menang dalam ke- 
benaran sampai datang perintah 
Alah, tidak mendatangkan muda- 
rat pihak merendahkan mereka se- 
hingga datang perintah Allah (kia- 
mat) walhal mereka dalam kesdaan 
demikian.” (Riwayat Muslim) 

Tokoh tajdid sama ada difaham- 
kan peribadi tertentu yang cukup 
syarat ilmunya mengenai al-@uran 
dan sunnah serta huraiannya, dan 
ilmu yang zahir serta mengenai hal 
kerohanian, dengan peribadinya 
yang beramanah, atau beberapa pe- 
ribadi bermula dengan Umar Abd 
al-Aziz, Syafie, ibn Suraij, al- 
Asy'ari, al-Bagillani, Sahal, al-Isfa- 
ra'ini, al-Ghazali, Fakhr al-Din al- 
Razi, al-Rafi'1, ibn Dagig al-Id atau 
al-Bulgini, (disebut dalam Aunul- 
Ma'bud Sharah Abi Daud) dan se- 
terusnya dengan menyebut ulama 
hadis - usaha mereka ialah meng- 
hidupkan sunnah dan menghilang- 
kan bidaah, menghidupkan apa 
yang dilupakan serta menguatkan 
apa yang lemah. 

'Tajdid yang berlaku berhubung 
dengan tokoh yang disebut dalam 
teks syarah hadis seperti Syarah 
Bukhari, Abu Daud dan Muslim 
menunjukkan jasa menyebarkan 
keadilan dan pelaksanaan ajaran 
Rasul, menguatkan sunnah dan pe- 
mahaman hukum dalam Ahli Sun- 
nah Wal Jamaah, penyusunan ilmu 
dalam Ahli Sunnah, akidah, ajaran 
kerohanian yang sahih, 'akhlak 
yang teguh, mengalahkan hujah 
yang menyerang Ahli Sunnah dan 
membantu dalam menjayakan hi- 
dup tamadun dalam Ahli Sunnah. 
Kemunculan Salahuddin al-Ayyu- 
bi, misalnya adalah hasil daripada 
tajdid ulama Ahli Sunnah terma- 
suk ajaran rohaniah Imam al-Gha- 
zali, Waliyullah al-Dihlawi abad ke- 
18, usaha dakwah abad ke-20 oleh al- 
Banna dan Said Nursi adalah hasil 
kesan daripada tajdid sahih Ahli 
Sunnah. 

Kemunculan ulama Dunia Me- 
layu dalam pengembangan ilmu 


? 


dan amalan Ahli Sunnah hasil da- 
ripada tajdid sepanjang zaman itu. 
Dengan itu, akidah menjadi betul, 
ibadat dan hidup kerohanian men- 
jadi berjaya, akhlak menjadijernih, 
hidup masyarakat tersusun, hubu- 
ngan antara ulil amri dan rakyat 
menjadi tersusun, hubungan uma- 
radan ulama terurus walaupun ada 
gangguan dalam sejarah, amalan 
dan pegangan Ahli Sunnah terus 
berjalan dan tamadun Islam wujud 
sampai sekarang walaupun menga- 
lami zaman kelemahan dan meng- 
hadapi cabaran dari luar dan da- 
lam. Dengan tajdid yang sahih Ahli 
Sunnah menyelesaikan masalah ca- 
baran falsafah yang menyeleweng, 
ajaran dan akidah sesat, kejahilan, 
kekeliruan, ilmu Islam tersusun, 
panduan jelas, dan tamadun men- 
jadi teguh. 

Berbanding tajdid Ahli Sunnah 
kita boleh sebutkan tajdid segera 
Wahabi bermula dari abad ke-18 itu. 
Antara yang berlaku ialah tuduhan 
umat Islam melakukan kesyirikan 
dan bidaah, lalu atas nama me- 
ngembalikan sunnah dan memera- 
ngi bidaah, berlaku penentangan 
terhadap ulil amri waktu itu jaitu 
kerajaan Uthmaniah Turki yang 
berabad mempertahankan Islam 
yang sedang dimusuhi Barat. 

Apabila ia dilemahkan dari da- 
lam oleh usaha golongan itu atas 
nama menegakkan tauhid dan sun- 
nah, akhirnya ia lemah dari dalam, 
apa lagi apabila golongan itu ber- 
muafakat dengan British dan Pe- 
rancis seperti tercatat dalam 


WAHABI anggap doa, zikir beramai-ramai selepas solat amalan bidaah. 


Dengan 
tajdid yang 
sahih Ahli Sunnah 
menyelesaikan masalah 
cabaran falsafah yang 
menyeleweng, 

ajaran dan akidah 
sesat, kejahilan, 
kekeliruan, ilmu Islam 
tersusun, panduan 
jelas, dan tamadun 
menjadi teguh” 


Wahabi 


menolak ilmu seperti 
tasawuf, astronomi, 
mantik, sains dan 
teknologi, berbeza 
dengan Ahli Sunnah 
yang mempunyai 
sikap terbuka dalam 
hubungan dengan 
ilmu seperti itu” 
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'Unwan al-Majdi, akhirnya, jatuh- 
Jah khalifah itu dengan Kamal Atta- 
turk memberi pukulan maut ke 
atasnya. Ertinya tajdid membawa 
kepada maut khalifah Islamiah. 
Maha suci Allah! Tajdid yang me- 
reka lakukan muncul dalam bentuk 
memberi huraian tauhid yang di- 
pecahkan kepada tiga (dikatakan 
itu huraian orang salaf, walhal ti- 
dak demikian), yang dijadikan alat 
untuk mengkafir dan mensyirik- 
kan Muslimin yang bertawassul 
dan beristrighothah di kubur nabi 
dan lainnya, dan mengatakan pe- 
nyembah berhala ahli tauhid ru- 
bubiah yang ikhlas tauhidnya. 

Tidak pernah berlaku sebelum 
ini penyembah berhala dikatakan 
ahli tauhid yang ikhlas walau da- 
lam apa erti dan segi sekalipun. 
Juga tidak pernah berlaku yang 
Muslim dikatakan kafir kerana ber- 
tawassul dan beristighothah. 

Golongan ini, akibatnya senang 
menghukum kafir sesama Musli- 
min, tauhid hasil tajdid segera me- 
reka juga membawa kepada tim- 
bulnya kepercayaan mujassimah 
terhadap Allah walau bagaimana 
kuatnya mereka menolak hal ini 
dan akibatnya timbul kekacauan 
dalam masyarakat. 

'Tajdid mereka juga lahir dalam 
bentuk menghukum bidaah terha- 
dap amalan Muslimin seperti tal- 
kin, gunut Subuh, berdoa beramai- 
ramai, membaca Yasin malam Ju- 
maat, mengadakan majlis Maulud 
Nabi, membaca barzanji, menga- 
dakan kenduri arwah, tahlil, ber- 
zikir beramai-ramai, mengaji Sifat 
20 dan seterusnya ditolak terus, ti- 
dak ada bidaah yang baik. 

Sebelum ini tidak ada tajdid ber- 
mula dengan pembicaraan menge- 
naj talkin, gunut, berzanji dan yang 
sepertinya kerana itu semua per- 
kara ranting dalam hukum dan 
amalan. Sikap mereka berhubung 
hal itu berlawanan dengan pendi- 
rian arus perdana Ahli Sunnah. 

Itu semua dianggap bidaah yang 
mesti ditolak sebagai akibat yang 
timbul daripada sikap mereka me- 
mahami bidaah hanya satu jenis 
yang mesti ditolak. Timbul tajdid 
melarang orang mengikut mazhab 
figh kononnya seperti menyembah 
ulama. Ja lahir daripada sikap me- 
reka menyuruh orang membuat ke- 
putusan sendiri daripada al-@uran 
dan sunnah. 

Kata mereka senang saja seperti 
yang terkandung dalam kitab go- 
longan ini Hal al-Muslim Mulzam 
Bittiba" Madhhabin Mu'ayyanin 
min Madhahib al-Arbaah oleh al- 
Khojandi al-Ma'sumi, yang diper- 
tahankan al-Albani. Berhubung de- 
ngan sikap demikian timbul per- 
buatan menghukum mereka yang 
sembahyang mengikut imam maz- 
hab bukan melakukan sembahyang 
nabi. Sembahyang nabi ada dalam 
huraian golongan mereka seperti 
yang dalam buku Solatun-Nabi oleh 
al-Albani. 

Kesannya timbul perkelahian da- 


lam masyarakat sampai berlaku 
perceraian. Di sesetengah negara 
berlaku pertumpahan darah dan 
pembunuhan akibat daripada per- 
kembangan sedemikian ini. 

Tajdid golongan ini juga berlaku 
dengan menolak ilmu seperti ta- 
sawuf, astronomi dan mantik, per- 
kembangan sains dan teknologi 
mendapat tentangan, perubahan 
hanya baru berlaku dalam kala- 
ngan mereka yang mengikut aliran 
ini. Ini berlawanan dengan sikap 
ulama Ahli Sunnah yang mempu- 
nyai sikap terbuka dalam hubu- 
ngan dengan ilmu sedemikian se- 
perti yang ternyata dalam al-Mu- 
gaddimahy ibn Khaldun dan 
Kashshaf Istiulahat al-Funun oleh 
al-Tahanawi. 

Kesan "pembaharuan" gaya tajdid 
segera golongan ini timbul perbua- 
tan melanggar peraturan dalam ne- 
geri di mana mereka berada. Kalau 
golongan mereka tidak diberi tau- 
liah untuk mengajar dan bercera- 
mah, mereka langgar peraturan itu 
dengan mengatakan itu bercang- 
gah dengan ajaran Islam yang me- 
nyuruh berdakwah, sedangkan me- 
reka terlupa dalam Ahl Sunnah, ulil 
amri berkewnjipan untuk menjaga 
agama dan amalannya supaya ber- 
jalan atas landasan Ahli Sunnah 
dan mazhab nd here dalam 
negeri yang berk: 

Contohnya, boleh di didapati dalam 
perbuatan Saidina Ali yang mela- 
rang mereka tidak layak daripada 
mengajar di masjid Basrah, walhal 
tokoh yang layak seperti Hasan al- 
Basri dibenarkan mengajar. 

Demikian pula al-Mawardi dalam 
al-Ahkam al-Sultaniyyahnya dalam 
bab al-hisbah, menyebut keperluan 
ulil amri mengawal masjid supaya 
dakwah dan pengajaran berjalan 
lancar dalam aturan dan mazhab 
yang ditentukan dan amalan yang 
baik terlaksana. Ini dapat menge- 
lakkan orang yang memberi penaf- 
siran mengelirukan tidak meng- 
ganggu ketenteraman awam. 

Ringkasnya perlu kita kembali 
kepada usaha memahami tajdid 
dan hasil kerja tajdid yang sebe- 
narnya berlaku dalam ajaran dan 
sejarah Ahli Sunnah, apa lagi sem- 
pena awal Muharram tahun baru 
Islam 1431 Hijrah ini. Dengan ini 
kita tidak terpesona dan terpenga- 
ruh dengan dakwaan tajdid segera 
yang dilakukan golongan ini dan 
cuba ingatkan sejenak di mana tim- 
bulnya pemikiran seperti ini ada- 
kah kita melihat keamanan di da- 
lamnya? Adakah kerja membina ta- 
madun sebenar di dalamnya? 
Adakah sama dengan negeri Ahli 
Sunnah tertentu yang aman? De- 
ngan itu mudah-mudahan kita da- 
pat memiliki kefahaman yang tepat 
dan bermanfaat mengenai tajdid 
dan tokoh tajdid yang sebenar da- 
lam umat ini, dan tidak terpesona 
dengan tajdid segera kelompok ini 
walaupun disebutkan nama yang 
hebat untuk mempromosikannya. 
Wallahu'alam. 


MEMAHAMI PRINSIP IMAM AL-SYAFIE & 
WAHHABI DALAM PERSOALAN BERMAZHAB 


Oleh 
Mohd Hairi Nonchi 


Benarkah Wahhabi mengharamkan amalan bermazhab 
dalam Islam? Adakah Wahhabi menganggap orang yang 
mengikuti satu-satu ajaran mazhab tertentu sebagai sesat di sisi 
agama? Apakah Wahhabi memaksa umat Islam — khususnya 
orang awam — untuk melakukan ijtihad sendiri bagi 
mengistimbat atau mengeluarkan sesuatu hukum daripada al- 


@ur'an dan hadis-hadis Rasulullah shallallahu alaihi wasallam? 


Demikian antara beberapa persoalan yang sering 
bermain-main dalam fikiran mereka yang masih samar terhadap 
manhaj Wahhabi khususnya berhubung dengan persoalan 
amalan bermazhab di dalam Islam. Bagi menjawab persoalan- 
persoalan ini, berikut akan diperturunkan beberapa keterangan 
daripada beberapa orang tokoh Ahl al-Sunnah terkemuka yang 
kebetulan ' merupakan antara individu yang sering 


dimasyhurkan sebagai berfahaman Wahhabi. 


Mereka yang penulis maksudkan ialah Syeikh 
Muhammad bin Abdul Wahhab (1206H), Syeikh Muhammad 
Nashiruddin al-Albani rahimahullah (1420H), Syeikh al-Islam 
Ibn Taimiyyah rahimahullah (128H)? dan Syeikh “Abd Allah bin 
“Abd al-Aziz bin Bazz rahimahullah (1420H). 


9 Penulis pernah menerima SMS daripada salah seorang yang tidak 
dikenali yang menyatakan bahawa Syeikh al-Islam Ibn Taimiyyah 
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Syeikh Abdullah bin Muhammad bin Abdul Wahhab 
rahimahullah menjelaskan prinsip ayahnya, Syeikh Muhammad 
bin Abdul Wahhab rahimahullah terhadap persoalan bermazhab 


dalam beragama:10 


Bahawa mazhab kami dalam ushuluddin adalah mazhab 
Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah, dan cara pemahaman kami adalah 
mengikut cara ulamak Salaf sedangkan dalam hal masalah furu' 
kami cenderung mengikut mazhab (Imam) Ahmad bin Hanbal 
rahimahullah (iaitu mazhab Hanbali). Kami tidak pernah 
mengingkari seseorang bermazhab dengan salah satu daripada 


mazhab yang empat. 


Dan kami tidak mempersetujui seseorang yang 
bermazhab yang luar dari mazhab empat seperti mazhab 
(Syiah) Rafidhah, Zaidiyyah, Imamiyyah dan lain-lain lagi.'" Kami 
tidak membenarkan mereka mengikuti mazhab-mazhab yang 


rahimahullah (128H) adalah salah seorang penganut kepada fahaman 
Wahhabi. Alangkah lucunya golongan ini kerana begitu mudah mentohmah 
Syeikh al-Islam Ibn Taimiyyah rahimahullah sebagai Wahhabi walhal beliau 
(Syeikh al-Islam) tidak pernah berjumpa ataupun mengenali Syeikh 
Muhammad Abdul Wahhab rahimahullah iaitu tokoh yang dimasyhurkan 
sebagai pengasas kepada fahaman Wahhabi. Malah istilah “Wahhab?” itu 
sendiri tidak pernah dikenali di zaman Syeikh al-Islam ibn Taimiyyah 
rahimahullah. Ini kerana Syeikh al-Islam telah meninggal dunia pada tahun 
728H iaitu 387 tahun sebelum kelahiran Syeikh Muhammad bin Abdul 
Wahhab rahimahullah. 


10 Dinukil daripada Syeikh Muhammad “Abdul Wahhab & Gerakan 
Wahhabi karya Ibnu Sihab (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 1997), ms. 
36. 


1 Lebih lanjut berkaitan dengan Syiah dan bahayanya kepada umat 
Islam, sila rujuk buku karangan saudara Hafiz Firdaus Abdullah berjudul 
Jawapan Ahl al-Sunnah Kepada Syi'ah al-Rafidhah Dalam Persoalan 
Khalifah (8 siri) terbitan Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru. Juga dalam 
edisi e-book yang boleh dimuat turun di http://www.hafizfirdaus.com 
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batil, malah kami memaksa mereka supaya bertaklid kepada 
salah satu daripada mazhab empat tersebut. 


Kami sama sekali tidak pernah mengakui bahawa kami 
sudah sampai ke tingkat mujtahid mutlak, juga tidak seorang 
pun di antara pengikut kami yang berani mendakwakan dirinya 
dengan demikian. Hanya ada berapa masalah yang kalau kami 
lihat di sana ada nas yang jelas, baik dari al-@ur'an mahupun al- 
Sunnah, dan setelah kami periksa dengan teliti tidak ada yang 
menasakhkannya (membatalkannya), atau mentakhsiskannya atau 
menentangnya, lebih kuat daripadanya serta dipegangi pula oleh 
salah seorang imam yang empat maka kami mengambilnya dan 
kami meninggalkan mazhab yang kami (sedang) anuti. 


Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani rahimahullah 


(1420H) berkata di dalam kitabnya, Magaalat al-Albani:1? 


Sesungguhnya penyeru untuk kembali kepada al-Sunnah 
tidak bermaksud meninggalkan semua mazhab yang ada baik 
secara global mahupun secara rinci, bahkan mereka senantiasa 
menghargai mazhab-mazhab tersebut dan menghormati para 
imam mazhab sambil bergantung kepada pandangan para imam 
untuk memahami al-Kitab dan al-Sunnah. Mereka hanya 
meninggalkan pendapat para imam apabila jelas bertentangan 
(atau kurang bertepatan) dengan (petunjuk) al-Kitab (al-@uran) 
dan al-Sunnah. 


Dalam keterangannya yang lain beliau berkata:!3 


Dinukil daripada Risalah Ilmiah Albani karya Syeikh Muhammad 


Nashiruddin al-Albani: dalam edisi terjemahan oleh Abu Musgyrifah dan 
Ummu Afifah (Pustaka Azzam, Jakarta, 2002), ms. 42. Rujukan ini 
selanjutnya akan diringkaskan kepada Risalah Ilmiah Albani sahaja. 
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Para pendakwah yang mengajak kepada al-Sunnah tidak 
pernah mewajibkan “jtihad kecuali bagi mereka yang memiliki 
kemampuan untuk ber ijfihad, Tetapi mereka mewajibkan ittiba' 
(mengikuti al-Sunnah Rasulullah shallallahu alaihi wasallam yang 
sahih) kepada umat Islam. Selain itu, mereka mengharamkan 
(amalan) bertaklid buta kecuali dalam keadaan darurat 
(terpaksa) serta tidak mampu menemui al-Sunnah (yang sahih 
untuk dijadikan sandaran dalam beramal). 4 


Apa yang diungkapkan oleh Syeikh Muhammad 


Nashiruddin al-Albani rahimahullah di atas adalah searah 
dengan pandangan yang dikemukakan oleh Syeikh al-Islam Ibn 
Taimiyyah rahimahullah (728H) di mana beliau berkata:!? 
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Dinukil daripada Risalah Ilmiah Albani karya Syeikh Muhammad 


Nashiruddin al-Albani, ms. 47. 
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Dalam kesempatan yang lain iaitu ketika beliau difitnah sebagai tidak 


menghormati dan menghargai para Imam mazhab, beliau berkata: 
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Sesungguhnya tuduhan ini juga merupakan kedustaan yang 
nyata. Sebab kami sangat menghormati dan menghargai keempat Imam 
mazhab termasuk para Imam dan ulamak lainnya. Kami sekali-kali tidak 
pernah mengabaikan begitu sahaja keluasan ilmu mereka dan tidak 
mungkin menafikan pendapat-pendapat mereka khususnya dalam ilmu 
fikih tanpa harus bersikap fanatik terhadap salah seorang dari 
mereka. Sikap seperti inilah yang saya jelaskan secara detail sejak 
tiga puluh tahun lalu yang saya tuangkan dalam mukadimah karya saya, 
Shifatu Shalatin Nabiyyi minat Takbiri ilat Taslimi Kaannaka Taraaha. 
(Lihat Silsilah al-Ahadith adh-Dha'ifah wa al-Maudhuah wa 
Atsaruha as-Sayyi' fi al-Ummah karya Muhammad Nashiruddin al- 
Albani, dalam edisi terjemahan oleh A.M Basalamah di atas judul 
Silsilah Hadits Dha'if Dan Maudhu' (Gema Insani Press, Jakarta, 
1999), jld. 3, ms. 41) 


Dinukil daripada Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala 


fi Itsbat al-'Agidah karya Dr. Muhammad bin A.W. al-'Agil: dalam edisi 
terjemahan oleh H. Nabhani Idris dan Saefudin Zuhri di atas judul Manhaj 
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Begitu juga dalam masalah-masalah furu' (cabang/figh) 
yang dilontarkan oleh para ahli ilmu kalam dan para fugaha' yang 
mewajibkan “jftihad kepada setiap orang termasuk orang awam. 
Ini adalah pendapat dha'f (lemah) kerana mereka (orang awam) 
tidak mampu (berjjfihad) tetapi hanya orang-orang yang 
memiliki kemampuanlah yang wajib mengetahui dalil-dalilnya 


secara terperinci. 
Pada kesempatan yang lain beliau berkata:!$ 


Seseorang yang mengikuti suatu mazhab kerana 
ketidakmampuannya dalam mengetahui syariat kecuali dengan 
bertaklid, maka hal itu dibolehkan baginya. Sementara sikap 
yang demikian itu tidak diwajibkan kepada setiap orang yang 
mampu untuk mengetahui syariat dengan cara selain itu, bahkan 
hendaknya setiap orang harus berusaha untuk bertakwa kepada 


Allah sebatas kemampuannya. 


Sementara itu, Syeikh “Abd Allah bin “Abd al-Aziz bin Bazz 
rahimahullah (1420H) pernah ditanya: “Ada yang mengatakan 
bahawa mengikuti mazhab yang empat adalah termasuk 
perbuatan bid'ah. Bagaimana pendapat anda dalam hal itu?” 


Beliau menjawab:!' 


'Agidah Imam Asy-Syafi'i (Pustaka Imam asy-Syafi'i, Bogor, 2005), ms. 154- 
155. Rujukan ini selanjutkan akan diringkaskan kepada Manhaj al-Imam 
asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala fii Itsbat al-'Agidah sahaja. 


16 Dinukil daripada Berlebih-Lebihan Dalam Agama karya Abud bin Ali 
bin Dar' (Pustaka Azzam, Jakarta, 2002), ms. 185. Rujukan ini selanjutnya 
akan diringkaskan kepada Berlebih-Lebihan Dalam Agama sahaja. 


17 Dinukil daripada Marilah Berkenalan Dengan Ahl al-Sunnah wa al- 
Jama'ah karya Hafiz Firdaus Abdullah (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 
2007), ms. 158-159. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada 
Marilah Berkenalan Dengan Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah sahaja. 
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Perkataan seperti itu secara umum adalah salah, tidak 
boleh kita berkata seperti itu. Yang benar adalah, di dalam 
mazhab yang empat itu terdapat banyak kebaikan dan petunjuk 
kerana mereka (para imam mazhab) adalah da'-da' dan ulamak- 
ulamak yang terkenal, iaitu Imam Abu Hanifah, al-Syafie, Malik 
dan Ahmad bin Hanbal. Yang salah adalah fanatik dan mengikuti 
mereka dengan taklid buta, kerana mereka juga adalah manusia 
biasa. Setiap mereka memiliki beberapa pendapat yang salah 
dalam pelbagai masalah. 


Jadi yang wajib bagi pengikut mereka adalah bertakwa 
kepada Allah, tidak fanatik dan mengambil kebenaran yang 
didukung oleh dalil-dalil yang kuat. Maka apabila seorang alim 
salah dalam “jtihad, maka janganlah menganggap bahawa 
kesalahan ini bukan sebuah kesalahan hanya kerana orang alim 
itu adalah imam mazhab mereka. Jangan, (sebab) kebenaran 
lebih (utama) dari semua itu. 


Oleh kerana itu, pengikut-pengikut Imam Abu Hanifah, 
Malik, al-Syafie dan Ahmad serta pengikut-pengikut ulamak 
lainnya, harus mengambil kebenaran yang diperkuat oleh dalil- 
dalil, tidak fanatik kepada (individu tertentu seumpama) Zaid, 
Amru dan lain-lain. Pengikut-pengikut Abu Hanifah tidak boleh 
fanatik kepada Imam Abu Hanifah dan demikian pula dengan 
pengikut imam-imam lainnya. Mereka harus takwa, mengambil 
kebenaran dan berijtihad di dalamnya dari mana pun datangnya, 
agar hujah dan dalil kebenaran tersebut dapat dikehadapankan. 


Maka apabila apa yang dikatakan oleh Imam Abu Hanifah 
benar dan sesuai dengan dalil yang ada, maka dia mengambil 
pendapat tersebut. Pada waktu yang lain, jika apa yang 
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dikatakan oleh Imam Ahmad bin Hanbal tentang sesuatu 
masalah benar dan sesuai dengan dalil yang ada, maka dia harus 
mengambil pendapat itu, demikian seterusnya dengan pendapat 
imam-imam yang lain. 


Ringkasnya, Wahhabi tidak pernah melarang umat Islam 
daripada berpegang kepada mana-mana ajaran mazhab dalam 
Islam. Malah jauh sekali dari mengharamkan mana-mana 
mazhab Islam yang ada. Apa yang jelas Wahhabi hanyalah 
mengharamkan sikap kemelampauan sebahagian umat Islam di 
dalam mengunggulkan ajaran mazhab masing-masing sehingga 
apa sahaja pandangan yang tidak berasal daripada ajaran 
mazhabnya atau yang bercanggah dengannya dianggap sebagai 
suatu kesesatan atau terkeluar daripada pegangan Ahl al- 
Sunnah wa al-Jamaah. Ini sekalipun pandangan tersebut 
adalah suatu yang benar dan bersumberkan daripada petunjuk 
al-@uran dan al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam yang sahih. 
Syeikh al-Islam Ibn Taimiyyah rahimahullah berkata: 8 


Sedangkan sikap (terlalu) bergantung kepada ulamak 
tertentu yang dapat memecah belahkan kaum muslimin, yang 
mana dalam sikap seperti itu dapat merubah sikap berjamaah 
dan berkasih sayang menjadi perpecahan dan sarana untuk 
menimbulkan bid'ah, serta menyebabkan seseorang menjauhkan 
al-Sunnah dan 'iftiba', maka sesungguhnya sikap bergantung 
(kepada) ulamak yang seperti inilah yang dilarang dan yang 
menyebabkan pelakunya berdosa. Dengan demikian, sikapnya itu 


18 Dinukil daripada Berlebih-Lebihan Dalam Agama karya Abud bin Ali 
bin Dar', ms. 186. 


42 


menyebabkan ia keluar dari ketaatan kepada Allah dan Rasul- 


Nya. 
Syeikh Muhammad Sulthan al-Maksumi al-Khajandi 


rahimahullah ketika menerangkan implikasi taksub mazhab 


terhadap persatuan umat Islam berkata:!? 


Dari sanalah (iaitu sikap fanatik terhadap mazhab) 
munculnya saling membenci, saling meninggalkan, saling 
menghasut dan takbur, hingga urusan umat Islam berantakan 
dan persatuan menjadi cerai-berai. Jadilah mereka santapan 
orang-orang Eropah dan penindas. Bukankah setiap imam Ah/ al- 
Sunnah rahimahullah itu merupakan imam kita dan kita di 
barisan mereka? Sangat disesalkan orang-orang fanatik ini! Ya 


Allah, tunjukilah kami dan mereka ke jalan yang lurus!. 


Selain daripada itu, Wahhabi juga turut melarang umat 
Islam daripada bertaklid dalam agama iaitu mengikuti sesuatu 
dalam perkara agama tanpa mengetahui kedudukan sebenar 
bagi setiap perkara yang diikuti sama ada ianya adalah suatu 
yang bertentangan dengan ajaran agama atau sebaliknya. Ini 
kerana sikap bertaklid buta di dalam beragama bukan sahaja 
termasuk dalam larangan Allah dan Rasul-Nya, malahan juga 
sikap seperti ini berupaya menjadikan seseorang atau sesuatu 
kaum itu berlaku taksub dan fanatik kepada sesuatu pegangan 
sekalipun telah jelas ianya adalah sesuatu yang menyelisihi 
kebenaran yang dibawa oleh al-Guran dan al-Sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih. Sikap 


seperti inilah sebenarnya yang diharamkan oleh Wahhabi. 


19 Dinukil daripada Perlukan Bermazhab karya Syeikh Muhammad 
Sulthan al-Maksumi al-Khajandi (Penerbit Aras Sarana Widia, Jakarta, 
1999), ms. 86. 
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Apakah perbezaan taklid dengan Ittiba? Adakah Ahl 


al-Sunnah wa al-Jama'ah mewajibkan taklid? 


Erti taklid menurut istilah ialah: Menerima perkataan 
orang lain dengan tidak mengetahui dari mana asal perkataan 
itu, tidak ada hujahnya atau yang biasa digunakan oleh ahli 
agama ialah: Menurut (mengikuti) perkataan atau perbuatan 
seseorang di dalam hal agama dengan tidak mengetahui 
keterangan atau dalilnya dari al-Gur'an dan al-Hadis.2 Hujjatul 
Islam, Imam al-Ghazali rahimahullah (505H) iaitu salah seorang 


tokoh bermazhab Syafie berkata mengenai pengertian taklid:21 


Taklid ialah menerima perkataan tanpa disertai hujah 
(alasan dan dalil). 


Imam Abu Ubadullah Khuwaz Mandad rahimahullah pula 


berpendapat bahawa taklid menurut pengertian syarak adalah:22 


Taklid menurut pengertian syarak ialah kembali 
menyandarkan perbuatan kepada perkataan yang tidak ada hujah 
bagi orang yang mengatakannya serta tiada dalil (berhubung 
dengan) apa yang dikatakan itu, malah orang yang berkata tidak 
mampu membawa dalil. 


20 Dinukil daripada Siapa Ahli Sunnah Wal Jamaah?: Berlakunya 
Fahaman Sesat Dan Penyelewengan Dalam Islam karya Umar Hasyim (Al- 
Hidayah Publications, Kuala Lumpur, 2008), ms. 235. Rujukan ini selanjutnya 
akan diringkaskan kepada Siapa Ahli Sunnah Wal Jamaah?: Berlakunya 
Fahaman Sesat Dan Penyelewengan Dalam Islam sahaja. 


21 Dinukil daripada Wuduk & Solat Menurut Sunnah & Mazhab Syafie 
karya Ustaz Abu Ruwais Al-Syubrawi (Karya Bestari Sdn. Bhd., Selangor, 
2007), ms. 2. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada Wuduk & 
Solat Menurut Sunnah & Mazhab Syafie sahaja. 


22 Dinukil daripada Wuduk & Solat Menurut Sunnah & Mazhab Syafie 
karya Ustaz Abu Ruwais Al-Syubrawi, ms. 3. 
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Adapun maksud ittiba' adalah sebagaimana yang 
dikatakan oleh Imam Ahmad bin Hanbal rahimahullah: 


Ittiba' adalah seseorang yang mengikuti apa-apa yang 
datang dari Rasulullah shallallahu alaihi wasallam. 


Ibn “Abd al-Barr rahimahullah (463H) di dalam kitabnya, 
Jamiiu Bayaanil Ilmi wa Fadhlihi menerangkan perbezaan 
antara ittiba' (mengikuti) dan taklid iaitu terletak pada adanya 
dalil-dalil gath'i yang jelas bahawa ittiba' iaitu penerimaan 
riwayat berdasarkan diterimanya hujah, sedangkan taklid 
adalah penerimaan yang berdasarkan pemikiran logika 


semata.2 Beliau juga menerangkan:25 


Taklid adalah engkau mengambil ucapan seseorang 
sementara engkau tidak mengetahuinya, juga tidak mengetahui 
arah dan maknanya di samping engkau menolak yang lainnya, atau 
seseorang sudah jelas salah, tetapi engkau tetap mengikutinya 
kerana takut atau segan menyelisihinya padahal telah jelas 
bagimu ketidakbenaran pendapatnya. Sikap seperti ini 
diharamkan dalam agama Allah Subhanahu wa Taala. 


Di tempat yang lain beliau berkata:?6 


23 Dinukil daripada Syarah “Agidah Ahlus Sunnah Wal Jama'ah karya 
Yazid bin Abdul @adir Jawas (Pustaka Imam Asy-Syaffi, Bogor, 2008), ms. 69. 
Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada Syarah “Agidah Ahlus 
Sunnah Wal Jama'ah sahaja. 


24 Lihat Syarah Agidah Ahlus Sunnah Wal Jama'ah karya Yazid bin 
Abdul @adir Jawas, ms. 69. 


25 Dinukil daripada Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala 
fii Itsbat al-'Agidah karya Dr. Muhammad bin A.W. al-'Agil, ms. 154. 


26 Dinukil daripada Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala 
fii Itsbat al-'Agidah karya Dr. Muhammad bin A.W. al-'Agil, ms. 152. 
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Ibn Khuwaiz Mandad al-Bashri berkata di tempat lain 
dalam sebuah bukunya sebagai berikut: Setiap orang yang 
ucapannya engkau ikuti, padahal ucapan itu tidak harus engkau 
ikuti kerana adanya dalil yang bertentangan dengannya, bererti 
engkau bertaklid kepadanya, sedangkan bertaklid dalam agama 
Allah itu tidaklah dibenarkan. Setiap orang yang ucapannya 
diharuskan oleh dalil agar engkau ikuti, bererti engkau muttabi' 
(mengikutinya, bukan mugallid) dan ikut (ifttiba) dalam agama 
adalah satu hal yang dibolehkan, sedangkan taklid itu dilarang. 


Berkata Ibn Khuwaiz Mindad al-Maliki rahimahullah 
(namanya Muhammad bin Ahmad bin “Abdillah, wafat 390H):2” 


Makna taklid secara syar7, adalah merujuk kepada 
perkataan yang tidak ada hujah (iaitu dalil yang bersumberkan 
daripada al-@ur'an dan al-Sunnah -pen) dari orang yang 
mengatakannya dan makna iffiba' iaitu mengikuti apa-apa yang 
berdasarkan hujah (dalil) yang tetap. Itfiba' diperkenankan 
dalam agama, namun taklid dilarang. 


& Dalil-dalil yang mewajibkan umat Islam supaya 
berittiba?' kepada al-Sunnah dan menjauhi amalan 


bertaklid dalam beragama. 


Jika diteliti ayat-ayat al-Gur'an al-Karim maka akan kita 
temui sejumlah ayat yang menerangkan tentang kewajipan 
untuk berittiba' kepada al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam dan larangan daripada bertaklid buta di dalam 
beragama. Antara ayat al-Guran yang dimaksudkan adalah 


seperti berikut: 


27 Jami' Bayan al-Ilmi wa Fadhlih, jld. 2, ms. 993: dalam Syarah 
“Agidah Ahlus Sunnah Wal Jama'ah karya Yazid bin Abdul @adir Jawas, ms. 
69. 
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PERTAMA: 


Ayat-ayat al-Guran yang menjelaskan tentang kewajipan 
untuk berittiba' kepada al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam: 


Firman Allah Subhanahu wa Ta'ala: 


- 8. 
| 


LSI. ASI D3 aa M3 NG ASI aa SI Up (are 


a42 
- 


Maksudnya: 


Ikutilah apa yang diturunkan kepadamu dari 
Tuhanmu dan janganlah kamu mengikuti pemimpin- 
pemimpin selain-Nya. Sedikit sekali kamu mengambil 


pelajaran. (Surah al-A'raf: 3) 
Firman-Nya lagi dalam ayat yang lain: 


2 22360 22 Cd 
e ee 


An apa an A1 Sos ana 


ae 3 P3 3 
BI OP 1S Ol J3 
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PN TK 
De 


Maksudnya: 


Katakanlah (Wahai Muhammad): Jika benar kamu 
mengasihi Allah maka ikutilah aku nescaya Allah 
mengasihi kamu serta mengampunkan dosa-dosa kamu, 
dan (ingatlah) Allah Maha Pengampun lagi Maha 


Mengasihani. (Surah ali-Imran: 31) 


Selanjutnya, perhatikan pula firman-Nya dalam ayat 
berikut: 
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IPA (53 Aa Oa YAA 


Maksudnya: 


Apa jua yang diberikan Rasul kepadamu maka 
terimalah ia dan apa jua yang dilarangnya bagimu maka 
tinggallah. (Surah al-Hasyr: 7) 


KEDUA: 


Berikut pula diperturunkan beberapa ayat dan atsar 
sahabat Rasulullah shallallahu alaihi wasallam yang 
menjelaskan tentang larangan daripada bertaklid buta kepada 
selain Allah Subhanahu wa Ta'ala dan Rasul-Nya, Muhammad 


shallallahu alaihi wasallam. 


Firman Allah Subhanahu wa Ta'ala: 
AN Sa oa nenen Daan Ia MeePaA TAS 
Graf 31 IS aa pal3 mall Of AE ng SU Gara Le A3 V3 


AA - 


Maksudnya: 


Dan janganlah engkau mengikut apa yang engkau 
tidak mempunyai pengetahuan mengenainya. 
Sesungguhnya pendengaran dan penglihatan serta hati, 
semua anggota-anggota itu tetap akan ditanya tentang 


apa yang dilakukannya. (Surah al-Isra': 36) 


Firman-Nya lagi: 
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Maksudnya: 


Dan apabila dikatakan kepada mereka: “Ikutlah 
apa yang diturunkan Allah, mereka menjawab: “Tidak! 
tetapi kami akan (tetap) mengikuti apa yang telah kami 
dapati dari (perbuatan) nenek moyang kami. (Apakah 
mereka akan mengikuti juga) walaupun nenek moyang 
mereka itu tidak mengetahui suatu apa pun dan tidak 


mendapat petunjuk? (Surah al-Bagarah: 1'70| 


Perhatikan juga firman-Nya dalam ayat berikut: 


2 3 3 - - 5 P3 an £ 


rupa 


(EN 
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Maksudnya: 


Pernahkah Kami memberikan mereka sebelum al- 
@uran ini sebuah Kitab (yang membenarkan dakwaan 
mereka), lalu mereka berpegang teguh kepada Kitab itu? 
(tidak ada sebarang bukti bagi mereka) bahkan mereka 
(hanyalah) berkata: Sesungguhnya kami telah mendapati 
datuk nenek Kami menurut satu jalan agama, dan 
sesungguhnya kami beroleh petunjuk mengikuti jejak 
mereka sahaja. (Surah al-Zukhruf: 21-22) 
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Imam al-Syaukani rahimahullah ketika menafsirkan ayat 
di atas beliau berkata:28 


Ayat ini adalah sebesar-besar petanda dan sebagai dalil 
dari beberapa dalil atas batal dan buruknya bertaklid. 
Sesungguhnya mereka yang bertaklid dalam Islam hanyalah 
mengikut orang-orang sebelum mereka tanpa ada hujah yang 
nyata, sebaliknya hanyalah setakat bertaklid dengan kata-kata 
si Fulan dan si Fulan, ianya syubhat yang batal, hujah yang palsu 
dan kata-kata batil... 


Demikian betapa tercelanya kedudukan mereka yang 
bertaklid buta di sisi Allah dan Rasul-Nya. Oleh sebab itulah 
para ulamak Salaf amat melarang keras umat Islam daripada 
mengikuti apa jua pandangan yang dikemukakan kepada 
mereka. Sebaliknya mereka secara tegas menggesa umat Islam 
agar berusaha semampu yang mungkin untuk sentiasa berittiba' 
kepada al-Guran dan al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam yang sahih. Dalam konteks ini, Imam Ibn al-Gayyim 
al-Jauziyyah al-Syafie rahimahullah berkata:2? 


Bertaklid itu adalah haram (hukumnya) kerana tidak 
dihalalkan bagi seseorang mengambil kata-kata seseorang selain 
sabda Rasulullah shallallahu alaihi wasallam jika tidak 
mempunyai burhan (dalil/keterangan). Ini berpandukan firman 
Allah: Ikutilah apa yang diturunkan kepadamu dari Tuhanmu dan 


Janganlah kamu ikuti pemimpin-pemimpin selain-Nya dan firman- 


28 Dinukil daripada Bahaya Taglid Buta & Ta'sub Mazhab karya Ustaz 
Rasul Dahri (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 1998), ms. 138-139. 
Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada Bahaya Taglid Buta & 
Ta'sub Mazhab sahaja. 


29 Dinukil daripada Bahaya Taglid Buta & Ta'sub Mazhab karya Ustaz 
Rasul Dahri, ms. 95. 
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Nya lagi: Apabila dikatakan kepada mereka: Ikutilah apa yang 

diturunkan Allah! Mereka menjawab: Tidak! Tapi kami hanya 

mengikuti apa yang kami dapati bapa-bapa kami. 

Ibn al-Jauzi rahimahullah menyatakan dalam kitabnya, 
Talbis al-Iblis:3 


Orang yang bertaklid tidak ada pegangan yang teguh 
dengan apa yang ditaklidkan. Taklid merosakkan fungsi akal 
untuk berfikir dan f#adabbur. Celakalah bagi orang yang 


memadam lilin yang dinyalakan untuk menerangi kegelapan. 


Imam al-Ghazali rahimahullah menyatakan dalam 
kitabnya, al-Mustashfaa:?! 


Taklid ialah mengikuti atau menerima sesuatu tanpa 
hujah dan dalil yang kukuh. Ia bukanlah suatu yang baik dalam 


urusan ushul atau pun furu'. 


Imam Abu Syamah al-Syafie rahimahullah menyatakan di 


dalam kitabnya, al-Mu ammal:?? 


Taklid kepada orang lain selain rasul-rasul Allah adalah 


haram. 


Yang lebih tegas dari itu semua ialah sebagaimana yang 
difatwakan oleh Imam Abdullah bin al-Mu'tamir rahimahullah 


di mana beliau menyebut:33 


30 Dinukil daripada Wuduk & Solat Menurut Sunnah & Mazhab Syafie 
karya Ustaz Abu Ruwais Al-Syubrawi, ms. 11. 


31 Dinukil daripada Wuduk & Solat Menurut Sunnah & Mazhab Syafie 
karya Ustaz Abu Ruwais Al-Syubrawi, ms. 11. 


32 Dinukil daripada Wuduk & Solat Menurut Sunnah & Mazhab Syafie 
karya Ustaz Abu Ruwais Al-Syubrawi, ms. 11. 
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Tidak ada perbezaan antara binatang ternakan yang 


menuruti perintah dan seorang manusia yang bertaklid. 


Malah, para sahabat Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam sendiri amat melarang budaya bertaklid sebagaimana 


keterangan mereka di bawah ini: 
Berkata Ibn Mas'ud radhiallahu anh: 
Sa ia Aas Gala Y 
Maksudnya: 


Janganlah salah seorang kamu bertaklid di dalam 


masalah agamanya kepada seseorang. 


Kata sahabat Mw'adz bin Jabal radhiallahu'anh: 
PI » gala DA sah Ga all Es 
Maksudnya: 


Adapun orang alim itu, jika ia mendapat petunjuk, 
janganlah kamu bertaklid kepadanya tentang agama 


kamu. 


X& Adakah hanya Wahhabi sahaja yang menyeru umat 
Islam supaya berittiba?' kepada al-Sunnah dan 


melarang mereka daripada bertaklid dalam beragama? 


Tidak. Bahkan perintah untuk sentiasa berittiba' kepada 
al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam dan 


melarang umat Islam daripada bertaklid buta adalah berasal 


33 Dinukil daripada Wuduk & Solat Menurut Sunnah & Mazhab Syafie 
karya Ustaz Abu Ruwais Al-Syubrawi, ms. 11-12. 


34 Lihat Siapa Ahli Sunnah Wal Jama'ah?: Berlakunya Fahaman Sesat 
Dan Penyelewengan Dalam Islam karya Umar Hasyim, ms. 241-242. 
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daripada para ulamak muktabar Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah 


termasuklah Imam al-Syafie rahimahullah sendiri. 


Bagi mengukuhkan kenyataan ini, berikut ditampilkan 14 
pesanan dan wasiat Imam al-Syafie rahimahullah mengenai 
prinsip beliau berhubung dengan persoalan bermazhab di dalam 


agama, antaranya: 


PERTAMA: 
Si MBA Kirana 218 (ya Halal ala YI J3 
Anda g ASIA le pasal Enda! 4 Cai 28 Alila 


- 
z 


SI G3 Ca Gp SAS Tea IKAN AK Aiualh Jaa! ye MEI 
sala 


Maksudnya: 


Berkata Imam al-Syafie: Sesiapa yang bertaklid 
(mengikut membuta tuli) pada pengharaman sesuatu atau 
penghalalannya sedangkan telah nyata hadis sahih yang 
bertentangan dengannya dan menegah dari bertaklid kerana 
telah diperintahkan (diwajibkan) beramal dengan sunnah, maka 
dia telah mengambil orang yang ditaklidkan sebagai tuhan selain 
Allahu Taala.5 


KEDUA: 


35 Lihat 4x5) YI SalXall ye Upea Ae gliL o jle aluall Ja Muhammad Sultan 
Al-Maksumi, ms. 69. Dinukil daripada Bahaya Taglid Buta & Ta'sub Mazhab 
karya Ustaz Rasul Dahri, ms. 126-127. 
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Imam al-Syafie rahimahullah juga menyatakan di dalam 
kitabnya, al-Umm (11/248):36 


MA ANA Kpd De YAN SA 
Maksudnya: 


Apabila telah sahih hadis dari Nabi shallallahu alaihi 
wasallam", maka tidak boleh untuk ditinggalkan kerana sebab 


apapun juga. 
KETIGA: 


Imam Ibn Abi Hatim al-Razi rahimahullah telah 
meriwayatkan di dalam kitabnya, Adab Syafie wa Managibuhu 
(ms. 67-68 & 93), bahawa Imam al-Syafie rahimahullah pernah 


menyatakan: 


36 Dinukil daripada Wasiat dan Prinsip Imam Syafii Tentang Taglid 
Buta & Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa 
(Media Tarbiyah, Bogor, 2008), ms. 50. Rujukan ini selanjutnya akan 
diringkaskan kepada Wasiat dan Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta & 
Fanatisme Madzhab sahaja. 


37 Setengah pihak beranggapan bahawa apa yang dimaksudkan dengan 
ucapan Imam al-Syafie “apabila telah sahih hadis” di sini adalah merujuk 
kepada hadis-hadis yang dianggap sahih di sisi Imam al-Syafie sahaja. Hujah 
ini dapat ditolak dengan merujuk kepada wasiat KETUJUH Imam al-Syafie 
yang jelas menunjukkan kesahihan sesebuah hadis itu juga boleh berlaku 
menurut penilaian ahli hadis selain beliau. Ini sebagaimana yang dijelaskan 
oleh Imam al-Sya'rani rahimahullah sebagaimana katanya: 


Ibn Hazm berkata, maksud sahih ialah hadis sahih menurut 
Imam al-Syafie sendiri dan imam-imam yang lain. (Dinukil daripada 
Wuduk & Solat Menurut Sunnah & Mazhab Syafie karya Ustaz Abu 
Ruwais Al-Syubrawi, ms. 8| 


38 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab, karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 51. 
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aman Una LA AN LAI Ga DS KE La UK 
AN V5 oa Cepat 
Maksudnya: 


Setiap apa yang telah aku ucapkan, padahal telah datang 
dari Nabi shallallahu alaihi wasallam yang sahih yang 
bertentangan dengan ucapanku itu, maka mengambil hadis Nabi 
Shallallahu alaihi wasallam itulah yang utama, dan janganlah 
kamu bertaklid kepadaku! 


KEEMPAT: 


Imam al-Hakim rahimahullah telah meriwayatkan di 


dalam Tarikh Naisabur bahawa Imam al-Syafie rahimahullah 


menyatakan kepada seseorang yang mempertentangkan hadis 


Rasulullah shallallahu alaihi wasallam dengan perkataan para 


ulamak:39 


Jan ea ne aa 
NA rana 
IPARA AN Jhnn aka Yus kan 
Maksudnya: 


Aku (Imam al-Syafie) berkata kepadamu bahawa 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam telah bersabda demikian, 
tetapi kemudian kamu justeru berkata: Imam 'Atha' telah 
berkata demikian, Thawus berkata demikian, Manshur telah 
berkata demikian, dan Ibrahim (al-Nakhai) telah berkata 
demikian, dan Hasan (al-Basri) telah berkata demikian. Padahal 


39 


Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta 


& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 49-50. 


55 


para imam itu tidak membolehkan sama sekali untuk 
mempertentangkan hadis Rasulullah shallallahu alaihi wasallam 
dengan perkataan mereka, apakah ada seorang manusia yang 
perkataannya dapat dipertentangkan dengan sabda Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam?! 


KELIMA: 
Imam al-Syafie rahimahullah juga berkata:40 
0 Atu Ad Ulil uya Ul ole Ugalwall coal 
JA en IA Jagad ta Tiga) 
Maksudnya: 


Kaum muslimin telah ijmak (bersepakat) bahawa sesiapa 
sahaja yang telah jelas baginya sunnah Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam (yang sahih), maka haram baginya meninggalkan 
sunnah yang telah jelas di hadapannya itu hanya lantaran 


(terpengaruh dengan) pernyataan seseorang sahaja. 
KEENAM: 
Imam Abu “Abdillah al-Hakim rahimahullah — penulis 


kitab al-Mustadrak — meriwayatkan dengan sanadnya yang 
sampai kepada Imam Rabi, bahawa dia berkata: “Saya pernah 
mendengar Imam al-Syafie rahimahullah mengatakan: 


Pa Aa Ke ne ara 
K3 Ii isa Ca JA Ta Si Ud Abe La, 


40 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab, karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 53. 


41 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 53. 
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Al Sega) JG La Jgid Gala La SS Al Jiya Ye 
3 R3 
Maksudnya: 


Tidak ada seorang pun melainkan ia pernah menyelisihi 
sunnah Rasulullah shallallahu alaihi wasallam, dan menyimpang 
jauh darinya. Maka apa pun yang pernah aku nyatakan atau pokok 
(ushu/) apa pun yang telah aku letakkan, padahal di sisi lain telah 
datang dari Rasulullah shallallahu alaihi wasallam keterangan 
yang bertentangan (bercanggah) dengan apa yang telah aku 
nyatakan itu, maka yang harus (wajib) diambil adalah apa yang 
telah disabdakan oleh Rasulullah shallallahu alaihi wasallam, 
kerana pada hakikatnya apa yang menjadi ketetapan Rasulullah 
shallallahu alaihi wasallam itulah (juga) pendapatku (yang 


sebenarnya). 
KETUJUH: 


Imam al-Baihagi rahimahullah telah meriwayatkan di 
dalam kitabnya, Managib Syafie (1/473) bahawa Imam al-Syafie 
rahimahullah juga mengatakan kepada seorang muridnya Imam 
Rabi bin Sulaiman al-Muradi rahimahullah:22 


AN Li la 


AK 


Maksudnya: 


42 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 50. 
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Setiap masalah yang telah aku ucapkan, padahal telah 
sahih hadis dari Rasulullah shallallahu alaihi wasallam menurut 
para ulamak hadis yang bertentangan dengan apa yang telah aku 
ucapkan itu, maka aku akan selalu ruju' (menarik kembali) dari 
pendapatku yang bertentangan dengan sunnah Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam itu, baik saat aku masih hidup 
mahupun setelah aku mati. 


KELAPAN: 


Imam al-Baihagi rahimahullah telah meriwayatkan 
dalam kitab Managib Syafie (1/485), bahawa Imam al-Syafie 
rahimahullah pernah mengatakan: 


MSN SAE Diary AAA Sail Vig Alang ja 
Ca Jina sa Ga ASN CAS Jt LGA ama HERNA 
TEA UG AN Japan Ki Jan Bl SJEN GAN 3 UI 
Maksudnya: 


Siapa sahaja yang mengikuti sunnah Rasulullah sha/lallahu 
alaihi wasallam, maka aku akan menyetujuinya dan bersepakat 
dengannya, sedangkan orang yang meninggalkan sunnah 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam, maka aku akan 


menyelisihinya dan tidak akan bersepakat dengannya. 


Adapun teman yang tidak aku tinggalkan adalah orang 
yang selalu berpegang dengan hadis Rasulullah shallallahu alaihi 
wasallam yang sahih walaupun dia berada jauh dariku. Sedangkan 
mereka yang aku tinggalkan dan pisahkan dariku adalah orang 


43 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 54. 
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tidak menerima sunnah Rasulullah shallallahu alaihi wasallam, 


walaupun dia berada dekat denganku. 


KESEMBILAN: 


Al-Hafiz al-Zahabi rahimahullah menyebutkan dalam 
kitabnya, Siyar Alamin Nubala' (X/35), bahawa Imam al-Syafie 
rahimahullah pernah berkata: 


"ISA Lela Va dah Sa Vppi LEARN ea (3) 
Ja NI 
Maksudnya: 


Apabila telah sahih sebuah hadis, maka itulah mazhabku, 
dan buanglah perkataanku (yang menyelisihi hadis tersebut) ke 
arah tembok! 


KESEPULUH: 


Imam Ibn Abi Hatim al-Razi rahimahullah meriwayatkan 
di dalam kitabnya Adab Syafie, ms. 93-94, bahawa Imam Abu 
Tsaur rahimahullah — iaitu salah seorang murid kepada Imam 
al-Syafie — berkata: Saya pernah mendengar Imam al-Syafie 
rahiamhullah menyatakan: 


o w 30 8-0 go ea o om 3 w 8 mo 
ri dug Bsd os Sina IS 


Maksudnya: 


44 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 55. 


45 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 56. 
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Setiap hadis yang bersumberkan dari Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam itulah pernyataanku (pendapatku) 


walaupun kamu sendiri tidak (pernah) mendengarnya daripadaku. 


KESEBELAS: 


Imam al-Syafie rahimahullah juga menegaskan di dalam 
kitabnya, ms. 598-599:46 


date Alun Al Jiya) Melia H3 Ul Ul, 
Al eU Ul le SN AKG Y Ul SAM Ale UG ala 
IA GK AI OSN UR33 SLS, AN Up Ui, 
pia Al Jp M9 dlgASLA Ka AI Y WAN 
Kan) 
Maksudnya: 


Adapun untuk kita menyalahi hadis Rasulullah sha/lallahu 
alaihi wasallam yang nyata (jelas) dari baginda, maka saya 
mengharapkan dari kamu tidak akan berlaku seperti itu (yakni 
menyelisihi hadis atau sunnah Rasulullah) ke atas kita, insya' 
Allah. Tidaklah terjadi seperti itu ke atas seseorang kecuali 
kerana kejahilan seseorang itu terhadap sunnah sehingga ia 
memperkatakan apa yang menyalahinya. Bukan lantaran ia 
sengaja menyalahinya, tetapi adakalanya berpunca kerana 
kebodohan seseorang itu sehingga melakukan kesalahan dalam 


mentakwilkan (mensyarahkan)nya. 


46 Dinukil daripada Bahaya Taglid Buta & Ta'sub Mazhab karya Ustaz 
Rasul Dahri, ms. 109-110. 
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KEDUA BELAS: 


Imam al-Syafie rahimahullah mengatakan dalam ar- 
Risalah, ms. 289 (no. 667):47 


sa au asbak apel 
An an en an ri 


3 04 


2 ps 
Maksudnya: 


Dan begitulah, wajib hukumnya bagi sesiapa sahaja yang 
telah mendengar satu hadis dari Rasulullah shallallahu alaihi 
wasallam atau telah sahih satu hadis dari baginda, untuk 
berkata/berpendapat seperti yang terkandung dalam hadis 
tersebut, sehingga ia mendapati hadis yang lainnya (dari sunnah 
baginda). 


KETIGA BELAS: 


Imam al-Syafie rahimahullah berkata dalam kitabnya, ar- 
Risalah, ms. 432 (no.1165-1166):48 


NA ea Pe RAN, 
Alat LAMA Alan ARSA (ia CA ye NA S5 
AYI Lalang Ale Ah (ola dl iga RI Alas Gil 


Dang 9 ye Tama Y Casa Cat AN Sisa Cia UI le 


47 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 121. 


48 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 121- 
122. 
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Maksudnya: 


(Hal ini) juga menjadi dalil bahawa bila telah diketahui 
suatu amalan dari seorang ulamak Islam, kemudian didapati satu 
hadis dari Nabi shallallahu alaihi wasallam yang bertentangan 
dengan apa yang telah diamalkan olehnya itu, maka (seandainya) 
ulamak itu (mengetahui hal itu, pastilah dia) akan meninggalkan 
amalannya (yang bertentangan dengan hadis Rasulullah 
shallallahu alaihi wasallam) demi menghormati hadis Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam. 


Dan hal itu juga menjadi dalil bahawa hadis Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam itu berdiri sendiri (dan dapat menjadi 
hukum agama dengan sendirinya), dan ketetapan hadis Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam itu tidaklah terikat dengan satupun 


pengamalan orang yang datang setelah baginda. 


KEEMPAT BELAS: 


Imam al-Syafie rahimahullah mengatakan dalam 
kitabnya, ar-Risalah, ms. 360 (no. 905):49 


93 Calung date Ai) elu dil Sya) 00 TR II, 
AN AA SUKA M5 AB Lo ee Le LAN 
soal SG 
Maksudnya: 


Dan bila telah sabit (sahih) dari Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam, maka itulah yang wajib untuk diikuti oleh setiap 


49 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 122. 
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orang yang mendengarinya, dan hal itu tidak memerlukan 
penguat dari yang lainnya, dan hal itupun tidak dapat dibatalkan 
kerana sesuatu yang lainnya. Bahkan yang diwajibkan atas 
manusia adalah mengikuti baginda (iftiba). Dan tidak 
diperbolehkan sama sekali menjadikan ketetapan seseorang 


manusia untuk membatalkan ketetapan baginda. 


Berdasarkan kepada wasiat-wasiat Imam al-Syafie 
rahimahullah di atas, maka dapatlah disimpulkan bahawa 
pegangan Imam al-Syafie rahimahullah yang sebenar dalam 


persoalan bermazhab adalah seperti berikut: 
PERTAMA: 


Imam al-Syafie rahimahullah mengecam sesiapa sahaja 
yang mempertentangkan perkataan atau hadis Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam yang sahih dengan perkataan 
seseorang tanpa mengira sesiapa pun jua. Malah, jauh dari itu 
beliau juga menyifatkan orang-orang seperti ini termasuk dalam 
golongan yang menjadikan orang yang ditaklidinya itu sebagai 
“tuhan” setanding Allah Subhanahu wa Taala. 


KEDUA: 


Beliau amat melarang keras umat Islam daripada 
bertaklid (mengikut membuta tuli) kepada apa-apa jua 
pandangan yang beliau kemukakan tanpa mahu mengambil kira 
sama ada pendapat yang beliau utarakan itu adalah sesuatu 
yang selaras dengan petunjuk al-Sunnah atau hadis Rasulullah 


shallallahu alaihi wasallam yang sahih atau pun sebaliknya. 
KETIGA: 


Selain itu, Imam al-Syafie rahimahullah juga secara tegas 
menyatakan pendiriannya untuk “berlepas tangan” daripada 


tindakan mana-mana pihak yang taksub terhadap apa jua 
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pandangannya yang jelas menyelisihi petunjuk al-Sunnah atau 


hadis Nabi shallallahu “alaihi wasallam. 


Dengan perkataan lain, Imam al-Syafie rahimahullah 
menegaskan bahawa beliau sekali-kali tidak akan 
bertanggungjawab ke atas apa-apa jua fahaman dan amalan 
yang bertentangan dengan kehendak al-Gur'an dan al-Sunnah 
yang sahih, sekalipun kefahaman dan amalan tersebut adalah 


masyhur disandarkan ke atas nama mahupun mazhabnya. 
KEEMPAT: 


Terakhir sekali, Imam al-Syafie rahimahullah juga turut 
menyatakan tentang prinsipnya yang sentiasa bersikap terbuka 
dalam menerima kritikan ilmiah daripada mana-mana para 
ilmuan terhadap pandangan beliau yang dilihat tidak sejalan 
dengan petunjuk al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam yang sahih. Pada waktu yang sama, beliau tanpa 
teragak-agak dan segan silu sentiasa bersiap sedia untuk 
menarik semula (ruju) apa-apa kenyataan atau pandangan yang 
telah beliau kemukakan apabila telah terbukti ianya menyelisihi 
nas-nas yang sahih, sama ada ketika beliau masih hidup 


mahupun ketika sesudah beliau meninggal dunia. 
x& Kesimpulan. 


Demikianlah beberapa buah wasiat yang amat berharga 
daripada seorang imam besar bagi mazhab Syafie. Berdasarkan 
kepada wasiat-wasiat tersebut maka jelas bagi kita bahawa 
beliau yang juga dikenali sebagai Nashirus Sunnah atau 
“Pembela Sunnah” tidak pernah sekali-kali membenarkan umat 
Islam daripada bertaklid secara membuta tuli baik kepada 
dirinya sendiri mahu pun kepada orang lain. Apatah lagi apabila 
sesuatu pandangan atau fatwa yang dikemukakan oleh beliau 


jelas bertentangan atau kurang bertepatan dengan petunjuk 
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hadis atau al-Sunnah Rasulullah shallallahu alaihi wasallam 


yang sahih. 


Dengan terteranya pesanan-pesanan Imam al-Syafie ini 
maka jelaslah kepada kita bahawa manhaj Imam al-Syafie 
dalam persoalan bermazhab adalah mirip dengan prinsip yang 
dipegang oleh golongan Wahhabi yang amat melarang keras 
umat Islam daripada bertaklid mmembuta tuli. Sebaliknya 
mengajak umat Islam untuk sentiasa berittiba' kepada al-Gur'an 


dan al-Sunnah dalam segenap perkara agama. 


Imam Ibn Hazm rahimahullah telah menyatakan 


pendapat Imam al-Syafie mengenai larangan bertaklid:? 


Sesungguhnya semua ulamak fikah itu telah membatalkan 
taklid. Mereka melarang sama sekali sahabat-sahabat mereka 
(para pengikut mazhabnya) bertaklid kepada mereka. Antaranya 
Imam al-Syafie. Beliau sampai ke taraf berpendirian tegas 
dalam menentukan kesahihan sesuatu hadis dan berpegang pada 
hujah yang tepat. Beliau juga tidak suka (orang lain) mengikuti 
semua pendapatnya. 


Al-Muzani rahimahullah iaitu merupakan salah seorang 
murid kepada Imam al-Syafie berkata di dalam mukadimah 
kitabnya Muktashar al-Muzani yang diambil daripada figh 


Imam al-Syafie menerangkan: 51 


Kitab ini saya ringkas dari ilmu Muhammad bin Idris al- 
Syafie rahimahullah dan dari makna ucapannya agar aku 


mendekatkan (mempermudahkan) maknanya bagi mereka yang 


50 Dinukil daripada Wuduk & Solat Menurut Sunnah & Mazhab Syafie 
karya Ustaz Abu Ruwais Al-Syubrawi, ms. 5. 


51 Dinukil daripada Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala 
fii Itsbat al-'Agidah karya Dr. Muhammad bin A.W. al-'Agil, ms. 157. 
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menginginkannya. Sesungguhnya di dalamnya terdapat larangan 
dari Imam al-Syafie rahimahullah untuk bertaklid kepadanya 
dan kepada orang lain agar ia dapat memperhatikan esensinya 
demi agamanya dan berhati-hati untuk dirinya, wabillahi taufig. 


Berkata Ibn Rajab al-Hanbali rahimahullah (795H):22 


Berdasarkan keterangan-keterangan para imam mazhab, 
adalah menjadi kewajipan apabila seseorang itu menemui suatu 
perintah daripada Rasulullah shallallahu alaihi wasallam atau 
mengetahuinya, untuk menerangkannya kepada sekalian umat, 
menasihatkan mereka dengan penuh keikhlasan dan 
memerintahkan mereka untuk mengikutinya walau pun jika ia 
bertentangan dengan pendapat para imam mazhab atau 
seseorang lain yang terkemuka. Ini adalah kerana kedudukan 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam adalah yang paling hak 
untuk dihormati dan ditaati, melebihi dan mengatasi mana-mana 
pendapat orang atau tokoh lain yang mungkin atas sebab-sebab 
yang tidak disengajai telah bertentangan dengan perintah 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam. 


Oleh kerana inilah kita dapati para sahabat dan generasi 
selepas mereka membantah sesiapa sahaja yang didapati 
melakukan sesuatu yang bertentangan dengan sunnah yang sahih. 
Adakalanya bantahan ini mereka lakukan dengan amat keras, 
bukan disebabkan perasaan benci kerana para sahabat itu 
sememangnya amat menyayangi dan menghormati mereka, akan 
tetapi Rasulullah shallallahu alaihi wasallam itu lebih mereka 
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Dinukil daripada Marilah Berkenalan Dengan Ahl al-Sunnah wa al- 


Jamaah karya Hafiz Firdaus Abdullah, ms. 159-160. 
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sayangi dan perintahnya lebih tinggi kedudukannya berbanding 
perintah mana-mana makhluk lain. 


Justeru itu apabila terdapat perselisihan antara ajaran 
Nabi dan ajaran manusia, ajaran Nabi-lah yang lebih berhak 
ditunaikan dan ditaati. Ini tidaklah bermaksud sebagai menghina 
kedudukan imam ikutan seseorang itu kerana secara pasti dia 
akan diampuni atas ketidak-sengajaannya dan silapnya, bahkan si 
imam tersebut akan lebih rela jika ajarannya itu diketepikan 
apabila didapati bertentangan dengan ajaran Nabi shallallahu 
alaihi wasallam yang sahih. 


Penjelasan Tambahan. 


Seringkali berlaku salah faham dalam kalangan para 
pentaklid buta dan pentaksub mazhab bahawa apabila ada 
individu-individu tertentu yang tampil ke hadapan untuk 
memberikan penjelasan terhadap kelemahan sesuatu ijtihad 
atau kesilapan ulamak tertentu maka individu tersebut akan 
dianggap sebagai cuba memperlekeh atau mencabar kedudukan 
ulamak berkenaan. Tambahan lagi, mereka turut ditohmah 
sebagai golongan yang sering kali mengkafirkan umat islam dan 
ulamak yang berbeza pendapat dan 'tidak sebulu dengan 


mereka. 


Inilah yang turut menimpa pada diri penulis di mana 
ketika isu ini diketengahkan, penulis juga menerima tohmahan 
yang sama. Atas kesedaran ini, berikut penulis akan bawakan 
beberapa penjelasan bagi meluruskan semula salah faham 


tersebut: 


1. Menjelaskan kedudukan ijtihad ulamak tertentu sebagai 
lemah atau tidak tepat bukanlah bermaksud menganggap 


ulamak berkenaan sebagai lekeh, jahil, sengaja berbuat 
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bid'ah dalam agama, sesat dan seumpama selagi mana 
penjelasan tersebut disampaikan dengan cara yang 
beradab iaitu dengan tidak mencela keperibadian ulamak 
berkenaan serta memiliki bukti ilmiah yang disokong 
dengan penjelasan daripada para ulamak muktabar yang 
diiktiraf. 

Al-Hafiz Ibn Rajab al-Hanbali rahimahullah (795H) 
menerangkan di dalam kitab al-Fargu baina an-Nashihah 
wa at-Ta yir, ms. 9-12:58 


Adapun menjelaskan kesalahan seorang ulamak 
sebelumnya, apabila beradab yang baik dan sopan dalam 
mengkritik maka tidak apa-apa, tidak tercela. 


Selanjutnya, beliau menjelaskan: 


Apabila tujuan si pengkritik adalah menjelaskan 
ketergelinciran pendapat seorang ulamak dan agar tidak 
diikuti manusia, maka tidak ragu lagi bahawa dia 
berpahala dan menegakkan asas nasihat untuk Allah, 
Rasul-Nya, para pemimpin dan kaum muslimin secara 
umum.... Adapun apabila tujuan penulis tersebut adalah 
membongkar aib seorang ulamak dan menampakkan 
cacatnya pada umat, maka hal itu adalah haram, baik 
mengkritiknya secara langsung atau tidak, baik di saat 
masih hidup atau sesudah wafatnya.....54 


Dinukil daripada Syaikh Al-Albani Dihujat! karya Abu Ubaidah Yusuf 


bin Mukhtar bin Munthahir As-Sidawi (Salwa Press, Jawa Barat, 2008), ms. 
51. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada Syaikh Al-Albani 
Dihujat! sahaja. 


Namun begitu hal yang sama tidak boleh diterapkan kepada para 


penggemar dan pendukung bid'ah yang terkenal dengan penentangan mereka 
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terhadap sunnah dan para pendukungnya. Ini kerana mereka sebenarnya 
adalah musuh kepada Rasulullah shallallahu alaihi wasallam dan sekaligus 
merupakan musuh kepada agama Islam itu sendiri. Oleh itu, kritikan ke atas 
mereka hendaklah dilakukan dengan cara yang tegas lagi tajam serta 
dilakukan secara terbuka agar umat Islam dapat berwaspada daripada tipu 
daya mereka. 


Berkata al-Hafiz Ibn Rajab al-Hanbali rahimahullah (795H): 


Adapun Ah/ al-Bidah dan penyesat umat serta orang yang 
berlagak alim padahal bukan, maka diperbolehkan menjelaskan 
kejahilan mereka dan menampakkan kecacatan mereka agar manusia 
mewaspadainya. (Lihat Syaikh Al-Albani Dihujat! karya Abu Ubaidah 
Yusuf bin Mukhtar bin Munthahir As-Sidawi, ms. 51-52) 

Kebolehan untuk membuka aib dan tipu daya Ahl al-Bid'ah kepada 
umum umat Islam ini juga turut dipersetujui oleh al-Hafiz Ibn Hajar al- 
“Asgalani rahimahullah (852H) sebagaimana yang disebutkan di dalam 
kitabnya, Fath al-Baari Syarh Shahih al-Bukhari, jld. 10, ms. 471 dan jld. 7, 
ms. 86. Beliau berkata: 


Ahl al-Bidah yang terang-terangan mengerjakan bid'ahnya 
boleh dighibah (diumpat) kerana perbuatan bid'ahnya itu. Hal ini 
dilakukan dalam rangka memperingatkan umat (Islam) dari (bahaya) 
perbuatan bid'ahnya. (Ini kerana) orang yang menampakkan bid'ahnya 
secara terang-terangan lebih berbahaya daripada orang yang 
menampakkan kefasikannya secara terang-terangan. Pada asalnya 
(perbuatan) ghibah (memang) itu dilarang berdasarkan al-@ur'an dan 
al-Sunnah. Namun, ia diperbolehkan jika ada tujuan syar'7 (iaitu yang 
dibenarkan syarak demi memelihara kesucian ajaran agama). 


Ada enam sebab syari diperbolehkan ghibah (iaitu) 
menyampaikan tindakan kezaliman (yang dilakukan oleh sesuatu kaum 
atau individu), meminta pertolongan untuk mengubah kemungkaran, 
meminta fatwa, mengingatkan kaum muslimin dari kejahatan seseorang, 
orang yang menampakkan kefasikkan dan kebid'ahannya secara terang- 
terangan dan tarif (penyebutan seseorang yang dikenal dengan cacat 
yang ada padanya). (Lihat Nuru as-Sunnah wa Zhulumatu al-Bid'ah 


karya Dr. Syeikh Sa'id bin “Ali bin Wahf al-@ahthani: terjemahan oleh 
Abu Barzani di atas judul Sunnah Yes, Bid'ah No! (Maktabah Al- 
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Hanif, Yogyakarta, 2006), ms. 210: dengan olahan bahasa dan 
beberapa tambahan daripada penulis) 


Imam Ahmad bin Hanbal rahimahullah (241H) iaitu salah seorang 
imam muktabar Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah pernah didatangi oleh 
seseorang lelaki yang mengadu kepada beliau mengenai kesukarannya untuk 
membicarakan perihal seseorang Ahl al-Bidah, maka Imam Ahmad 
rahimahullah berkata kepadanya: 


Jika kamu dan saya diam dalam masalah ini maka bilakah 
(masanya) orang yang jahil itu tahu mana hadis yang sahih dan mana 
yang cacat? Dan seperti imam-imam Ah/ al-Bidah yang memiliki 
berbagai pendapat dan ibadah yang menyelisihi al-@ur'an dan al- 
Sunnah, maka menjelaskan keadaan mereka adalah wajib berdasarkan 
kesepakatan kaum muslimin (ahli ilmu). (Lihat 29 Mutiara Nasihat Dari 


Para Ulama Salaf karya Abu Abdillah Jamal bin Farihan al-Harithi 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2006), ms. 68) 


Syeikh al-Islam Ibn Taimiyyah rahimahullah (728H) menerangkan di 
dalam kitabnya, Majmu' al-Fatawa, jld. 28, ms. 231-232 bahawa Imam 
Ahmad rahimahullah (241H) pernah ditanya oleh seseorang mengenai 
manakah yang lebih utama beliau cintai iaitu seseorang yang mengerjakan 
ibadah puasa, solat dan beri'tikaf atau seseorang yang menerangkan keadaan 
Ahl al-Bid ah kepada kaum muslimin, maka dia menjawab sebagai berikut: 


Jika dia puasa, solat dan i'tikaf maka (faedah amalan) itu 
(hanyalah) untuk dirinya sendiri (sahaja) sedangkan apabila dia 
menerangkan keadaan Ah/ a/-Bidah maka ini adalah untuk kebaikan 
kaum muslimin (seluruhnya) dan ini lebih utama (untuk dicintai). Maka 
menerangkan perkara ini agar berguna bagi kaum muslimin dalam agama 
termasuk salah satu jihad di jalan Allah sebab membersihkan jalan 
Allah dan agama, manhaj dan syariat-Nya serta menghalau kejahatan 
Ahl al-Bidah dan permusuhan mereka (ke atas Ah/ al-Bidah itu) adalah 
fardhu kifayah menurut kesepakatan kaum muslimin. 


Dan apabila tidak ada orang yang Allah bangkitkan untuk 
menolak bahaya Ah/ al-Bidah ini (maka) benar-benar akan hancurlah 
agama ini. Dan kerosakannya jauh lebih besar daripada kerosakan 
akibat penjajahan musuh dari kalangan orang-orang kafir yang mesti 
diperangi. Sebab mereka ini (orang-orang kafir) jika berkuasa belum 
tentu merosakkan hati (dan agama) manusia yang dijajahnya kecuali 
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2. Hakikat yang perlu difahami oleh semua umat Islam ialah 
tiada siapa jua di dunia ini selepas kewafatan Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam yang memiliki sifat maksum. 
Tidak terkecuali dalam hal ini ialah para ulamak itu 
sendiri. Oleh itu, apa jua kenyataan mereka berhubung 
dengan persoalan agama tetap akan terbuka kepada dua 


kemungkinan, sama ada benar atau sebaliknya. 


3. Para ulamak yang tersilap dalam mengeluarkan sesuatu 
ijtihad sedia kita hormat dan sayangi. Akan tetapi rasa 
hormat dan sayang kita terhadap mereka ini tidaklah 
seharusnya dijadikan batu penghalang kepada kita untuk 
menganalisa setiap pandangan yang dikemukakan oleh 
mereka. Setiap apa yang benar daripada ucapan mereka, 
maka wajib kita terima. Sebaliknya jika terdapat petunjuk 
ilmiah yang menjelaskan terdapat sebahagian ucapan 
mereka yang bercanggah dengan ajaran agama, maka 
wajib untuk kita tinggalkan. 


Akan tetapi tindakan kita meninggalkan pandangan 
mereka ini bukanlah bermaksud kita memperlekehkan 
kebolehan dan kedudukan mereka sebagai pewaris anbiya' 
yang wajib kita muliakan dan hormati. Malah apa yang 
lebih tepat, tindakan ini adalah merupakan manifestasi di 
dalam menyahut seruan mereka yang menggesa kita agar 
sentiasa mengunggulkan petunjuk al-Guran dan al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang 


sahih di atas segala-galanya. 


pada kesempatan berikutnya sedangkan Ah/ al-Bidah ini jika mereka 
berkuasa akan merosakkan hati (dan agama umat) terlebih dahulu. 
(Lihat 29 Mutiara Nasihat Dari Para Ulama Salaf karya Abu Abdillah 
Jamal bin Farihan al-Harithi, ms. 68-69 dengan beberapa tambahan 
daripada penulis| 
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Semoga Allah merahmati Imam Ibn al-Gayyim al- 
Jauziyyah al-Syafie rahimahullah ketika beliau berkata di 
dalam kitabnya, Flamul Muwaggi'in, jld. 3, ms. 249: 


Wajib mengetahui keutamaan, kedudukan dan hak- 
hak para imam Islam. Namun, keutamaan dan ilmu para 
ulamak tidaklah mengharuskan seorang untuk menerima 
segala pendapat mereka. Apabila memang terdapat 
beberapa ketergelinciran dalam fatwa-fatwa mereka 
kerana ketidaktahuan mereka sehingga berfatwa sebatas 
ilmu yang mereka miliki, maka bukanlah bererti kita 
membuang seluruh pendapat ulamak tersebut dan 
mencela mereka. Kedua sikap di atas (mencela dan taklid) 
menyimpang dari jalan yang lurus. Sikap yang benar 
adalah kita tidak mencela mereka dan tidak pula 
mengkultuskan mereka (atau menganggap mereka sebagai 
suci/maksum). 


Demikian juga ucapan beliau rahimahullah tentang Abu 
Ismail al-Harawi (Syeikh al-Islam Ibn Taimiyyah 
rahimahullah) sebagaimana yang dicatat di dalam 
kitabnya, Madarijus Salikin, jld. 2, ms. 38:26 


Syeikh al-Islam (Ibn Taimiyyah) sangat kami 
cintai tetapi a/l-hag (kebenaran) lebih kami cintai 
daripada dia. 


Begitulah sikap mulia yang dimiliki oleh para pendukung 


dan pembela al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
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Dinukil daripada Syaikh Al-Albani Dihujat! karya Abu Ubaidah Yusuf 


bin Mukhtar bin Munthahir As-Sidawi, ms. 129. 
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Dinukil daripada Syaikh Al-Albani Dihujat! karya Abu Ubaidah Yusuf 


bin Mukhtar bin Munthahir As-Sidawi, ms. 129. 
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wasallam. Sekalipun mereka ini terkenal dengan rasa 
cinta yang amat mendalam terhadap para imam mereka, 
namun kecintaan mereka ini sesekali tidak mendorong 
mereka untuk membelakangkan ajaran al-Guran dan al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang 
sahih. 


Ini berbeza dengan sikap sebahagian besar Ahl al-Bid ah 
khususnya dalam kalangan sebahagian besar kaum 
tarekat kesufian yang sering membelakangkan ajaran al- 
@uran dan al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam yang sahih. Sebaliknya mereka lebih cenderung 
untuk mengambil apa sahaja pandangan dan amalan para 
syeikh atau guru yang dinobatkan oleh mereka sebagai 
wali atau disebut sebagai “orang khusus. Seakan-akan 
apa sahaja perkataan dan amalan yang berasal daripada 
para syeikh atau guru tersebut dianggap sebagai wahyu' 
yang tidak boleh disanggah lagi walaupun telah jelas 
bahawa amalan atau ajaran mereka adalah tidak berasal 
daripada tunjuk ajar al-duran mahu pun al-Sunnah 


Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih. 


57 Antara punca utama yang menyebabkan sebahagian besar para 
penganut tarekat kesufian menganggap amalan dan pegangan para syeikh 
atau guru mereka sebagai suatu yang benar di sisi agama ialah keyakinan 
mereka terhadap kebenaran mimpi, ilham, kasyaf dan ilmu ladunni yang 
dimiliki oleh syeikh atau guru tersebut. Dengan mimpi, ilham, kasyaf dan 
ilmu ladunni tersebut, para penganut tarekat kesufian meyakini bahawa 
adanya syariat khusus yang diturunkan oleh Allah Subhanahu wa Ta'ala 
melalui perantaraan para syeikh atau guru berkenaan. Maka dengan ini 
lahirlah beberapa syariat “baru” dalam kalangan kaum sufi ini yang tidak 
pernah diajar dan dicontohkan oleh Rasulullah dan para sahabat seperti zikir 
dengan lafaz dan bilangan tertentu, puasa dan solat khas pada hari dan 
waktu sekian-sekian dan sebagainya. Semua ini diterima oleh mereka tanpa 
sebarang bantahan dan tanpa tapisan apakah ianya bersesuaian dengan 
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4. Bagi menjawab tuduhan melulu sesetengah pihak ke atas 
Ahl al-Sunnah yang meninggalkan pandangan atau 
ajaran seseorang ulamak dalam perkara tertentu lantaran 
menganggap ulamak berkenaan sebagai pencipta bid'ah 
dalam agama, maka penulis tegaskan bahawa tiada 
seorang jua dari kalangan Ahl al-Sunnah yang berilmu 
lagi waras mentalnya tergamak untuk beranggapan 
sedemikian. Apa yang jelas, anggapan sedemikian 


hanyalah merupakan rumusan dan andaian yang berasal 


daripada golongan jahil, para pentaksub mazhab serta 
mereka yang sememangnya hanyut dan tenggelam dalam 
lautan taklid buta dan taksub dalam beragama. Alangkah 
indahnya jika ucapan Syeikh al-Islam Ibn Taimiyyah 
rahimahullah (728H) di bawah ini dapat difahami dan 


dihayati oleh setiap umat Islam: 


petunjuk al-Gur'an dan al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam 
yang sahih atau pun sebaliknya. 


Di sisi Ahl al-Sunnah, mereka juga menerima kewujudan mimpi, 
ilham, kasyaf dan ilmu ladunni ini dari sudut ajaran agama. Akan tetapi Ahl 
al-Sunnah berpendirian bahawa penerimaan terhadap perkara-perkara ini 
perlu disaring iaitu dengan cara merujuk semula kepada ajaran al-Gur'an dan 
al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih. Apa yang 
bersesuaian dengan petunjuk kedua-dua sumber wahyu tersebut akan 
diterima, manakala apa yang bercanggah dengannya akan ditolak. Penapisan 
ini dilihat oleh Ahl al-Sunnah sebagai suatu yang teramat penting 
mengingatkan banyaknya amalan dan fahaman bid'ah, khurafat dan syirik 
yang dilakukan oleh sebahagian besar para penganut tarekat kesufian yang 
cuba dijustifikasikan di sebalik alasan mimpi, ilham, kasyaf dan ilmu ladunni 


Lebih lanjut berkenaan mimpi, ilham, kasyaf dan ilmu ladunni di sisi 
Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah, sila rujuk buku 13 Perkara Yang Mencemari 
Kemurnian Tauhid karya Hafiz Firdaus Abdullah, terbitan Perniagaan 
Jahabersa, Johor Bahru. 


58 Dinukil daripada Raf'ul Malaam 'Anil A-Immatil Alam karya Syeikh 
al-Islam Ibn Taimiyyah, dalam edisi terjemahan oleh Fuad Gawwam Lc di 
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Semua umat sebelum pengutusan Nabi kita 
Muhammad shallallahu alaihi wasallam, ulamak mereka 
adalah orang-orang yang paling jahat di antara mereka. 
Berbeza dengan kaum Muslimin, ulamak mereka adalah 
orang-orang terbaik di antara mereka, di mana para 
ulamak adalah pengganti Rasulullah shallallahu alaihi 
wasallam untuk umatnya. Mereka mengidupkan al-Sunnah 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam yang telah mati. 
Dengan mereka al-@ur'an tegak dan dengan al-@ur'an 
mereka tegak, serta dengan al-@ur'an mereka berbicara 


dan dengan mereka al-@ur'an berbicara. 


Hendaklah diketahui bahawa tidak ada seorang 
pun dari imam - yang dipercaya oleh umat secara umum - 
yang sengaja menyelisihi al-Sunnah Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam sedikit pun, baik yang mendalam mahupun 
yang terang. Mereka semua bersepakat secara pasti 
akan kewajipan berittiba' (mengikuti) Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam, juga bahawa setiap orang 
dapat sahaja diambil dan ditolak ucapannya kecuali 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam. 


Akan tetapi, jika didapati salah seorang ulamak 
mengeluarkan pendapat yang menyalahi hadis sahih, tentu 
ia mempunyai uzur dalam meninggalkan hadis itu. Semua 


uzur terangkum pada tiga perkara (iaitu): 


a) Ia tidak meyakini bahawa itu ucapan Nabi 
Shallallahu alaihi wasallam. 


atas judul Mengapa Ulama Berselisih Pendapat? (Pustaka @aba-il, Malang, 
2007), ms. 13-14. 
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b) Ia tidak meyakini bahawa hadis itu menginginkan 
masalah (makna) itu. 


c) Ia meyakini bahawa hukum dari hadis itu telah 
dinasakh (dihapus). 


5. Di sisi Ahl al-Sunnah, mereka amat meyakini bahawa 
semua para imam yang ikhlas lagi jujur dalam 
menyampaikan ajaran agama adalah benar dan mereka 
sekali-kali tidak pernah mengajak kepada bid'ah, apalagi 
sengaja mencipta sesuatu yang baru yang mencabar 
kesempurnaan agama Allah dan Rasul-Nya. Hanya saja - 
sebagaimana yang telah penulis kemukakan dalam poin 
kedua di atas - sebagai manusia biasa, para ulamak 
berkenaan juga adakalanya akan 'tergelincir' dalam 
mengemukakan sesuatu pandangan sehingga itu mereka 
menyelisih petunjuk al-Gur'an dan al-Sunnah yang 


sahih.5? 


59 Walau bagaimanapun, Rasulullah shallallahu alaihi wasallam telah 


memberi jaminan bahawa apabila seseorang ulamak tersilap dalam berijtihad, 
mereka pasti akan diberi ganjaran pahala oleh Allah Subhanahu wa Ta'ala. 
Ini tanpa mengambil kira sama ada hasil ijtihad itu adalah suatu yang 
menepati kebenaran mahupun sebaliknya. Sabda Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam: 


SAN AIA CAR IAI UI WA AB HL ASIN IE II 
AN 
Maksudnya: 


Apabila seorang hakim (mujtahid) telah berijtihad dan benar 
(jtihadnya), maka baginya (ganjaran) dua pahala. Apabila dia 
berijtihad dan (ijtihadnya) salah, maka baginya (ganjaran) satu 
pahala. (Hadis riwayat al-Bukhari (no. 6919) dan Muslim (no. 1718)) 
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Oleh itu, janganlah hendaknya rasa taksub kita terhadap 
ulamak/tokoh tertentu mendorong kita untuk 
membelakangkan sesuatu kebenaran yang bersumberkan 
daripada Allah dan Rasul-Nya apabila telah jelas ianya 
bercanggah dengan ajaran atau pandangan ulamak/tokoh 
berkenaan. Perhatikanlah ucapan Imam al-Syafie 
rahimahullah (204H) di bawah ini: 


Aku tidak pernah mendengar seorang pun yang 
dipandang (sebagai) ulamak berselisih pendapat bahawa 
Allah Azza wa Jalla telah mewajibkan kita untuk 
mengikuti perintah Rasulullah shallallahu alaihi wasallam 


dan tunduk kepada keputusannya. 


Allah "Azza wa Jalla tidak membolehkan seorang 
pun untuk mengikuti kecuali kepada Rasul-Nya: ucapan 
sesiapa pun tidak wajib diikuti kecuali jika sesuai dengan 
Kitabullah (al-@ur'an) atau al-Sunnah Rasul shallallahu 
alaihi wasallam (yang sahih). 


Sementara itu selain daripada keduanya 
mengikutinya, juga mereka tidak berselisih bahawa Allah 
'Azza wa Jalla mewajibkan kepada kita serta generasi 
sesudah dan sebelum kita untuk menerima berita dari 
Rasulullah kecuali firgah-firgah (kelompok-kelompok) 
yang menolaknya yang pendapatnya akan kami kutipkan, 
insya Allah. 


Justeru, sangatlah menjauhi kebenaran apabila sesebuah 


masyarakat itu tetap memilih untuk bertaklid kepada 
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Dinukil daripada Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala 


fii Itsbat al-'Agidah karya Dr. Muhammad bin A.W. al-'Agil, ms. 123: dengan 
beberapa tambahan daripada penulis. 
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ajaran imam mazhab mereka sekalipun telah jelas 
wujudnya percanggahan antara sebahagian ajaran imam 
mazhab tersebut dengan petunjuk al-Guran dan al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang 
sahih. Berkata Imam  Izzuddin bin “Abdissalam 
rahimahullah (660H) sebagaimana nukil Waliyullah al- 
Dahlawi dalam kitabnya, al-Insaf fi Bayan Asbab al- 
Ikhtilaf, ms. 99:51 


Antara perkara yang paling menghairankan ialah 
golongan ahli fekah yang bertaklid mengikut pendapat 
dha'if (lemah) imam mereka. Sekalipun mereka tidak 
mempunyai hujah untuk mempertahankannya. Namun 
mereka terus bertaklid. Mereka meninggalkan pendapat 
yang mempunyai dalil yang jelas daripada al-@ur'an, al- 
Sunnah dan giyas yang sahih. Ini disebabkan jumud dalam 
bertaklid kepada imam mereka. Bahkan mereka cuba 
berhelah untuk menolak apa yang jelas daripada al- 
Gur'an dan al-Sunnah serta cuba mentakwilkan kedua- 
duanya dengan takwilan yang menyimpang lagi batil. (Ini 
semua dilakukan adalah) semata-mata — untuk 


mempertahankan mazhab mereka. 


Kata beliau lagi:62 


Dinukil dengan beberapa tambahan penulis daripada Fanatik 


Mazhab: Kesan Kepada Pemikiran Islam karya Dr. Mohd Asri Zainul Abidin 
(Karya Bestari Sdn. Bhd., Selangor, 2007), ms. 17. Rujukan ini selanjutnya 
akan diringkaskan kepada Fanatik Mazhab: Kesan Kepada Pemikiran Islam 


Lihat al-Insaf fi Bayan Asbab al-Ikhtilaf oleh Waliyullah al-Dahlawi, 


ms. 99: dalam Fanatik Mazhab: Kesan Kepada Pemikiran Islam karya Dr. 
Mohd Asri Zainul Abidin, ms. 18. 
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Dahulu orang ramai bertanya kepada para ulamak 
yang mereka pilih tanpa bertaklid kepada mazhab. Tiada 
siapa pun membantah mereka yang bertanya hal itu. 
Hinggalah lahirnya mazhab-mazhab ini dan mereka yang 
taksub bertaklid padanya. Sehinggakan seseorang terus 
mengikuti imamnya sekalipun pendapat imam berkenaan 
jauh daripada dalil, semata-mata kerana taklid, seolah- 
olah imamnya nabi yang diutuskan. Ini menyimpang 
daripada yang hag dan menjauhi kebenaran. Tiada 
seorang pun mereka yang berakal bersetuju dengan 


perbuatan seperti itu. 


Bagi mengakhiri perbincangan ini, marilah kita 
merenungi sejenak pernyataan dua orang tokoh ulamak 
muktabar Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah di bawah ini. Semoga 
pesanan kedua-dua tokoh ini dapat dijadikan sumber pedoman 
dan panduan bagi kita bersama. Berkata Abu al-Gasim al- 


@usyairi rahimahullah: $$ 

Ule Cam OP al Lam) goa Sala "al JG, 
Usa! dale Atas Cas 218 YI ata Kasi Gl Gal! LS Ga 
sala US Ginga Un Ale AG Lag MAN Ye K5, 
SOan3 Alay oli 2GB Lai Aiall 3 ASIN le AYI ye 
Aile dil ola gl PUS de JAN Kilal3 283 caK 3 
AANG olga JGA PA le UJAN IA AI, catu 
Ca BUAS 8 AN SESI ole lea S5 VJ Adel, 


63 Lihat das) VI Saad Ga Gaea Kas li jla aludll Ja Muhammad 
Sultan Al-Maksumi, ms. 75. Dinukil daripada buku Bahaya Taglid Buta & 
Taksub Mazhab karya Ustaz Rasul Dahri, ms. 132-133. 
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AAA ea Al LA Ah BANI RAR Ala IT ye Dai! 
AA le 
Maksudnya: 


Telah berkata Abu al-@asim al-@usyairi rahimahullah: 
Sesungguhnya yang wajib atas kita yang menuntut kebenaran 
berhenti daripada mencontohi (bertaklid kepada) mereka yang 
tidak sunyi dari kesilapan (tidak maksum). Berhentilah dari 
bertaklid kepada mereka yang mudah melakukan kesilapan, maka 
nilailah apa yang didatangkan oleh para imam melalui al-Kitab (al- 
Gur'an) dan al-Sunnah. Apa yang bersesuaian dengan keduanya 
maka hendaklah diterima dan apa yang tidak bersesuaian 
dengannya hendaklah ditinggalkan. 


Telah tegak bagi kita dalil supaya ber'ittiba' dengan 
syarak dan tidak ada ketegasan bagi kita dalil supaya mengikuti 
kata-kata fugaha' atau (syeikh) sufi serta mengikuti amalan- 
amalan mereka setelah terbentang bagi kita (dalil dari) al-Kitab 
(al-@ur'an) dan al-Sunnah (yang sahih). Alangkah ruginya 
seseorang yang dibentangkan baginya dalil-dalil tetapi secara 
jumud bertaklid kepada mazhab mereka pada perkara yang 
belum diketahui kesahihannya. 


Seterusnya perhatikan pula pernyataan Imam 


Taggiyuddin al-Subki rahimahullah iaitu salah seorang pemuka 


bermazhab Syafie di bawah ini:4 


Mana @aulil Imam, ms. 102 — Majmu'atur Rasaa-ilil Munriyyah, 


dalam Wasiat & Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta & Fanatisme 
Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 122-123. 
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Okay ian ceyaal PI cisaie (313 
(Ala SIA ama 383 : 9 date pn) aa Aa | Gan Ana EK 
NAN as) OS, cai gY Las Jani je Aa II An si 


Maksudnya: 


Yang lebih utama menurutku adalah kita tetap mengikuti 
hadis Rasulullah shallallahu alaihi wasallam yang sahih tersebut, 
keadaannya seperti seorang yang sedang (benar-benar) berada 
di hadapan Nabi shallallahu alaihi wasallam, kemudian dia 
mendengarkan hadis tersebut langsung dari lisan baginda, maka 
bolehkah orang itu mengakhirkan/menunda diri dari 
mengamalkan sabda baginda tersebut atau tidak? Jawabnya 
pasti - demi Allah - Tidak boleh, sebab setiap kita diwajibkan 
untuk beramal berdasarkan apa yang telah kita fahami dari 
dalil-dalil agama.65 


65 


Lebih lanjut berkaitan hukum bermazhab di dalam Islam, sila rujuk 


Pedoman-Pedoman Bermazhab Dalam Islam karya Hafiz Firdaus Abdullah, 


terbitan Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru. 
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MEMAHAMI MANHAJ IMAM AL-SYAFIE DAN 
WAHHABI DALAM PERSOALAN TAUHID 
AL-ASMA' WA AL-SIFAT ALLAH 


Oleh 
Mohd Hairi Nonchi 


Jika anda lontarkan pertanyaan kepada sebahagian kaum 
muslimin mengenai pegangan Wahhabi dalam persoalan akidah, 
lazimnya antara jawapan yang anda terima adalah: “Oh.. mereka 
adalah golongan al-Musyabbihah dan al-Mujassimah...” atau 
“Wahhabi ialah mereka yang berakidah Yahudi kerana meyakini 


ebi 


Allah bertempat di langit...” malah tidak kurang juga ada yang 


(4 


mengatakan “.. Wahhabi adalah golongan yang telah kafir 


kerana menentang akidah Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah..” 


Demikian antara beberapa tohmahan yang tidak asing 
lagi dilontarkan kepada sesiapa jua yang telah “disinonimkan' 
dengan gelaran Wahhabi. Untuk menilai sejauh manakah 
benarnya tohmahan-tohmahan di atas, marilah kita ikuti 


perbahasan selanjutnya. 


x& Benarkah Wahhabi berakidah al-Mujassimah dan al- 
Musyabbihah? 


Salah satu sifat yang tidak pernah lekang daripada Ahl al- 
Bidah ialah sikap mereka yang begitu rakus di dalam 
melontarkan pelbagai gelaran negatif ke atas para pendukung 


al-Sunnah Rasulullah shallallahu alaihi wasallam. $$ Antara 


66 Lebih lanjut mengenai watak dan ciri-ciri Ahl al-Bid'ah, sila rujuk 
Artikel # 5 yang penulis lampirkan bersama buku ini. 
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tohmahan yang masyhur dikaitkan oleh kelompok ini ke atas 
Ahl al-Sunnah sejak dari dahulu sehingga ke saat ini ialah Ahl 
al-Sunnah sebagai penganut fahaman al-Mujassimah dan al- 
Musyabbihah iaitu satu fahaman yang menganggap Allah 
sebagai Tuhan yang berjasmani (berjisim/beranggota) dan 


memiliki sifat yang sama dengan sifat makhluk-Nya. 


Abu “Uthman as-Shobuni rahimahullah (449H) menerusi 
kitabnya, Agidah al-Salaf wa Ashab al-Hadith, jld. 1, ms. 131- 
132 telah pun menerangkan hakikat ini:8” 


Ciri-ciri Ah/ al-Bidah adalah sangat jelas dan yang paling 
jelas adalah sikap mereka yang secara terang-terangan 
memusuhi dan menghina Ah/ al-Sunnah dan Ah/ al-Atsar serta 
memberi nama-nama yang buruk kepada mereka seperti a/- 
Hasyawiyyah (orang yang tidak berguna), a/-Jahala (orang yang 
jahil), al-Zahiriyyah (orang yang berpegang kepada yang zahir) 
dan a/-Musyabbihah (orang yang menyerupakan sifat Allah 
dengan sifat makhluk). 


Demikian juga sebagaimana yang dituturkan oleh Imam 
al-Barbahari rahimahullah (329H) di dalam kitabnya, Syarhus 
Sunnah, ms. 84 (no. 141) :68 


Jika anda mendengar seseorang berkata: "Si Fulan adalah 
al-Musyabbihah atau si Fulan berbicara tentang masalah 
fasybih", maka katakanlah bahawa dia seorang a/-Jahmiyyah. 


67 Dinukil daripada Pembongkaran Jenayah Ilmiah Buku Salafiyah 
Wahabiyah: 73 Penilaian Semula Ke Atas Penilaian Zamihan Mat Zin al- 
Ghari karya Hafiz Firdaus Abdullah (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru 
2002), ms. 35. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada 
Pembongkaran Jenayah Ilmiah Buku Salafiyah Wahabiyah sahaja. 


68 Dinukil daripada Pembongkaran Jenayah Ilmiah Buku Salafiyah 
Wahabiyah karya Hafiz Firdaus Abdullah, ms. 34. 
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Bagi meluruskan semula salah faham ini, penulis akan 
mendedahkan kepada sidang pembaca sekalian kepada manhaj 
sebenar Wahhabi dalam persoalan tauhid al-Asma' wa al-Sifat 
Allah dan perkaitannya dengan manhaj yang dipegangi oleh 
Imam al-Syafie serta para tokoh Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah 


seluruhnya. 


Memahami manhaj sebenar Wahhabi dan Ahl al- 
Sunnah wa al-Jama'ah yang bermanhaj al-Salaf al- 
Shalih dalam persoalan tauhid al-Asma”' wa al-Sifat 
Allah. 


Secara ringkasnya, menurut manhaj Wahhabi dan Ahl al- 
Sunnah wa al-Jama'ah, segala sifat yang dikhabarkan oleh 
Allah dan Rasul-Nya hendaklah ditetapkan sebagaimana 
adanya, difahami maknanya serta menyerahkan (al-Tafwidh) 
bentuk, ciri-ciri dan tata cara (kaifiyyat) sifat tersebut kepada 


Allah Subhanahu wa Ta'ala dengan disertai keyakinan bahawa 


tiada satu jua daripada kalangan makhluk Allah yang dapat 


disamakan atau disetarakan dengan-Nya. 


Adapun dalil yang dipegangi oleh Wahhabi dan Ahl al- 
Sunnah wa al-Jama'ah disebalik manhaj penetapan (ithbat) dan 
penyerahan (tafwidh) hakikat nas-nas al-Sifat kepada Allah 
Subhanahu wa Taala ini adalah sebagaimana firman-Nya 
menerusi surah al-Ikhlas ayat 4 dan ayat 11 dari surah asy- 


Syura: 


Maksudnya: 


Dan tidak ada sesiapapun yang serupa dengan-Nya. 
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& 22 3 Nata PJ “ - - sx 
Fax G Hanana 2»... 7 - 


Maksudnya: 


Tidak ada sesuatu pun yang serupa (semisal) 
dengan-Nya (dzat-Nya, sifat-sifat-Nya, dan pentadbiran- 
Nya) dan Dialah Yang Maha Mendengar lagi Maha 
Melihat. 


Perhatikan, dalam ayat kedua di atas Allah Subhanahu 


wa Ta'ala menjelaskan bahawa: 


1. Allah Subhanahu wa Ta'ala menetapkan (ithbat) ke atas 
diri-Nya sendiri bahawa Dia memiliki sifat mendengar 
dan melihat sebagaimana firman-Nya Dan Dia Maha 
Mendengar lagi Maha Melihat. Di sini timbul 
persoalan, bukankah kedua-dua sifat (mendengar dan 
melihat) ini juga terdapat pada kebanyakan makhluk- 
Nya? 


2. Allah Subhanahu wa Ta'ala menafikan adanya kesamaan 
hakikat bagi sifat yang dimiliki-Nya dengan sifat yang 
dimiliki oleh para makhluk-Nya. Ini sebagaimana firman- 
Nya: Tidak ada sesuatu pun yang serupa (semisal) 
dengan-Nya. Poin yang kedua ini adalah bertindak 
sebagai penjelas kepada persoalan yang dikemukakan 
dalam poin pertama di atas iaitu, meskipun Allah 
Subhanahu wa Taala menetapkan ke atas diri-Nya 
bahawa Dia memiliki sifat-sifat tertentu yang secara 
lafaznya menyamai sifat para makhluk-Nya, namun di 
waktu yang sama Dia juga menafikan wujudnya 


kesamaan hakikat sifat tersebut dengan sifat makhluk- 


Nya. 
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Ini kerana adalah suatu yang mustahil bagi Allah 
Subhanahu wa Ta'ala memiliki kesamaan sifat dengan 
makhluk-Nya. Ini sebagaimana yang ditegaskan-Nya 
sendiri menerusi surah al-Ikhlas ayat 4 di atas yang 
bermahfum: Dan tidak ada sesiapapun yang serupa 


dengan-Nya. 
Dengan perkataan lain:? 


1. Lafaz ayat si 4iS 4 (iaitu) Tidak ada sesuatu pun 
yang serupa (semisal) dengan-Nya merupakan 
bantahan kepada golongan yang menyamakan sifat-sifat 
Allah dengan makhluk-Nya (iaitu golongan al-Mujassimah 
dan al-Musyabbihah). 


2. Sedangkan lafaz ayat dll wewll 3 (iaitu) Dan Dialah 
yang Maha Mendengar lagi Maha Melihat adalah 
bantahan kepada orang yang menafikan (mengingkari) 
sifat-sifat Allah (iaitu golongan al-Jahmiyyah, al- 
Muktazilah dan seumpama dari kalangan Ahl al-Ta'thil). 


Demikian betapa mudahnya untuk kita memahami 
manhaj Wahhabi dan Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah dalam 
berinteraksi dengan tauhid al-Asma' wa al-Sifat Allah 
Subhanahu wa Ta'ala ini. Amatlah malang apabila manhaj 
Wahhabi dan Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah yang amat mudah 
dimengertikan ini tidak dapat difahami oleh Ahl al-Bid'ah 


69 Lihat Syarah “Agidah Ahlus Sunnah Wal Jama'ah karya Yazid bin 
Abdul @adir Jawas, ms. 164. 


70 Antara lain-lain sifat Allah Subhanahu wa Taala yang sering 
diingkari oleh Ahl al-Bid'ah dari kalangan Ahl al-Ta'tthil (para pengingkar 
sifat-sifat Allah) adalah seperti sifat memiliki Tangan (al-Yad), Wajah (al- 
Wajh), Mata (al-Ain), Turun ke langit dunia (al-Nuzul) bersemayam (al- 
Istiwa) dan sebagainya. 
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sehingga yang demikian menyebabkan mereka begitu mudah 
mengaitkan Ahl al-Sunnah dengan akidah al-Musyabbihah dan 
al-Mujassimah sebagaimana yang sering ditemui dalam banyak 


keterangan mereka. 


Adakah manhaj Wahhabi dalam persoalan tauhid al- 
Asma” wa al-Sifat Allah berbeza dengan pegangan Ahl 


al-Sunnah wa al-Jama'ah termasuk Imam al-Syafie? 


Tidak. Malah yang lebih tepat dikatakan bahawa Wahhabi 
memiliki manhaj yang sama dengan seluruh para tokoh 
terkemuka Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah yang bermanhaj al- 
Salaf al-Shalih. Tidak ketinggalan dalam hal ini ialah Imam al- 
Syafie sebagaimana yang akan dijelaskan sebentar lagi. Sebelum 
itu, perhatikan dahulu perkataan Imam  al-Tirmidzi 
rahimahullah (279H) di bawah ini: " 


Lag Catat! Nia A alall Jai Ca dal, y3 Jia 

SJ ca Jaja lima Ga Call 3 JII Ga Jia dai 
SA ya AMS elabat) Lanal AI) All JS Alis 
OS (Say JASA AS Ja Yg ad gl Yg Les Gagas Ia AA 
AI E Agil al Jaa! C3 dl Mae, Aim Ca Ulang Ella 
ca alall Jai JB NAK 9 HS Sh La gal # Cuala YI oda 
SUN see. Asta asi 
Va nga pat AdJag je dil Sa aiy Asus Jia | jllaa 


7 Sunan at-Tirmidzi, jld. 3, ms. 50-51: dalam Siapakah Ahli Sunnah 
Yang Sebenar? karya Dr. Azwira Abdul Aziz (Perniagaan Jahabersa, Johor 
Bahru, 2006), ms. 79-82. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada 
Siapakah Ahli Sunnah Yang Sebenar? sahaja. 
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CILYI 058 Ayagand! Cal lia « pacoall 3 pramall 3 al) ALS 
adil lsg alel Ja Us ud La pat (ie Lag yui 
Glass! JB La all Liga All Cina Of IIA toa sal GLAY 
Seda Sia IS HJ NA) daa) 03 Lai masal Oa 
Kan Sia 3) Gani gua JB IS cprasa Sia j) Tan gas 
(ama SI He dil JBS JB II Lay Aan Naga 

VI maag) rama Sita Ja Yg HS JI Y 3 png 
Al aa HARUS GA ls Ahh JELAS gag Cemas US 
Lawa) arora 183 


Maksudnya: 


Dan sungguh bukan seorang daripada ahli ilmu telah 
berkata tentang hadis ini dan yang seumpamanya daripada 
riwayat-riwayat berkenaan sifat-sifat (Allah Subhanahu wa 
Taala) dan (berkenaan sifat) turun Tuhan (Allah) Tabaraka Wa 
Taala pada setiap malam ke Langit Dunia. Mereka mengatakan 
(bahawa) riwayat-riwayat dalam (hal) ini adalah #sabit (sahih) 
dan diimani dengannya, tetapi tidak harus diwahamkan 
(dibayangkan) atau diperkatakan kaifiyyat (bentuk rupa)nya. 


Demikianlah (apa) yang diriwayatkan daripada (Imam) 
Malik, Sufyan Ibn Uyainah dan Abd Allah Ibn Al-Mubarak 
bahawa mereka berkata tentang hadis-hadis ini:Perjalankanlah 
(terimalah) ia tanpa mempersoalkan bagaimana (kaifiyyatnya). 
Demikianlah pendapat para ulamak dari kalangan Ah/ al-Sunnah 


wa al-Jamaah. 
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Manakala golongan a/-Jahmiyyah pula mereka mengingkari 
riwayat-riwayat ini kerana menganggapnya ada fasybih 
(penyerupaan sifat Allah dengan sifat makhluk). Sesungguhnya 
Allah Azza Wa Jalla telah menyebut pada lebih dari satu 
tempat dalam kitab-Nya (sifat) Tangan, Mendengar dan Melihat, 
lalu puak a/-Jahmiyyah mentakwilkan (maksud) ayat-ayat ini dan 
menafsirkannya dengan tafsiran yang berbeza daripada tafsiran 
ahli ilmu. Mereka (a/-Jahmiyyah) berkata: Sesungguhnya Allah 
tidak menjadikan Nabi Adam dengan Tangan-Nya, dan mereka 
juga berkata: Sesungguhya makna Tangan itu di sini ialah kudrat 
(kuasa). 


Telah berkata Ishag Ibn Ibrahim: Sesungguhnya fasybih 
itu akan berlaku bila dia kata: (Sifat) Tangan (Allah) seperti 
(sifat) tangan (makhluk) atau seumpama (sifat) tangan 
(makhluk), (sifat) Mendengar (Allah) seperti (sifat) mendengar 
(makhluk) atau seumpama (sifat) mendengar (makhluk). Bila dia 
kata: (sifat) Mendengar (Allah) seperti (sifat) mendengar 
(makhluk) atau seumpama (sifat) mendengar (makhluk), maka 
itulah fasybih. 


Adapun jika dia kata sebagaimana Allah Subhanahu wa 
Taala kata: Tangan, Mendengar dan Melihat, tanpa 
mempersoalkan kaifiyyat (rupa bentuk) dan tanpa mengatakan 
seumpama (sifat) mendengar (makhluk) atau seperti (sifat) 
mendengar (makhluk), maka yang demikian tidak akan menjadi 
fasybih. Ini kerana ia sebagaimana firman Allah Subhanahu wa 
Taala dalam kitab-Nya (bermaksud): Tiada sesuatupun yang 
sebanding dengan (dzat, sifat-sifat dan pentadbiran)-Nya, dan 
Dialah yang Maha Mendengar lagi Maha Melihat. 
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Dan sungguh telah berkata tidak seorang daripada ahli 
ilmu tentang hadis ini dan apa yang seumpamanya daripada 
riwayat-riwayat tentang al-Sifat dan (tentang) Penurunan Rabb 
(Allah) Tabaraka wa Taala pada setiap malam ke langit dunia. 
Mereka berkata riwayat-riwayat seperti ini adalah benar 
(#sabif) dan berimanlah kepada ia dan jangan dibayangkan 
(seperti apa) dan jangan ditanya bentuk, ciri-ciri dan 
tatacaranya (kaifiyya?). Inilah yang telah diriwayatkan daripada 
Malik (bin Anas) dan Sufyan bin '"Uyaynah dan "Abdullah bin 
Mubarak, sesungguhnya mereka telah berkata tentang hadis- 
hadis seperti ini (yang berkaitan nas-nas al-Sifat): Terimalah ia 
(berimanlah kepadanya) tanpa mempersoalkan bentuk, ciri-ciri 
dan tatacara (kaifiyyat). Dan demikianlah juga pendapat ahli 
ilmu Ah/ al-Sunnah wa al-Jamaah. 


Manakala golongan a/-Jahmiyyah, mereka mengingkari 
riwayat-riwayat seperti ini (nas-nas al-Sifat) sambil berkata ini 
adalah ftasybih (penyerupaan dengan makhluk). Sesungguhnya 
Allah Azza wa Jalla telah menyebut hal ini tidak sekali dalam 
kitab-Nya (al-@ur'an) seperti Tangan dan Pendengaran dan 
Penglihatan akan tetapi golongan a/-Jahmiyyah telah 
mentakwilkan ayat-ayat ini dan menafsirkannya kepada sesuatu 


yang berlainan daripada tafsiran ahli ilmu. 


Mereka (a/-Jahmiyyah) berkata sesungguhnya Allah tidak 
mencipta (Nabi) Adam ('alaihis salam) dengan Tangan-Nya. 
Mereka berkata maksud Tangan-Nya di sini adalah kekuatan- 
Nya. Padahal berkata Ishag bin Ibrahim: Sesungguhnya yang 
dianggap fasybih (penyerupaan dengan makhluk) hanyalah 
apabila seseorang berkata Tangan sepertimana tangan (makhluk) 
atau seumpama tangan (makhluk), Pendengaran sepertimana 
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pendengaran (makhluk) atau seumpama pendengaran (makhluk). 
Justeru apabila seseorang berkata Pendengaran sepertimana 
pendengaran (makhluk) atau seumpama pendengaran (makhluk) 


maka barulah ia dianggap sebagai penyerupaan. 


Namun apabila seseorang berkata sebagaimana firman 
Allah Taala di dalam kitab-Nya (al-@ur'an): Tangan dan 
Pendengaran dan Penglihatan tanpa dipersoalkan bentuk, ciri-ciri 
dan tatacaranya (kaifiyyaf) dan tidak dikatakan seumpama 
pendengaran (makhluk) dan tidak juga dikatakan sepertimana 
pendengaran (makhluk) maka ini tidak dianggap sebagai 
penyerupaan. Malah ia adalah sepertimana firman Allah Taa/a di 
dalam kitab-Nya (al-@ur'an): Tidak ada sesuatu pun yang serupa 
dengan Dia dan Dialah Yang Maha Mendengar lagi Maha Melihat. 


Demikian penjelasan Imam al-Tirmidzi rahimahullah 
mengenai pegangan sebenar Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah 
dalam persoalan tauhid al-Asma' wa al-Sifat Allah Subhanahu 
wa Taala. Seterusnya mari kita meneliti pula keterangan 
daripada Imam al-Syafie rahimahullah dan para tokoh Ahl al- 
Sunnah terkemuka yang turut dilabel sebagai “Wahhabi” 
berhubung dengan pegangan mereka dalam berinteraksi dengan 
tauhid al-Asma' wa al-Sifat Allah Subhanahu wa Ta'ala. 


& Meneliti pegangan sebenar Imam sal-Syafie dan 
Wahhabi dalam persoalan tauhid al-Asma?' wa al-Sifat 
Allah. 
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Imam al-Syafie rahimahullah (204H) berkata di dalam 


kitabnya, ar-Risalah, ms. 8: 72 


Kira g LS 3 (GAN Aiobac AS gina gl ala Y 3 
AA Aina La Ga dai 
Maksudnya: 


Dan para penyifat tidak mampu menyifatkan hakikat 
keagungan-Nya yang Dia adalah sebagaimana Dia sifatkan diri- 


Nya (dalam al-@uran) dan melebihi apa yang disifatkan oleh 
makhluk-Nya bagi-Nya. 


Al-Hafiz Ibn Hajar al-“Asgalani rahimahullah (852H) di 


dalam kitabnya Fath al-Baari Bi Syarh Shahih al-Bukhari, jld. 
13, ms. 407 telah menukilkan perkataan Ibn Abi Hatim 


sebagaimana yang diriwayatkan daripada Yunus Ibn Abd al- 


Ala: 


Band gray Y Cilicag gama di» gia (RALANI Curas 
JsB Lal g 6 yAS a88 Ale Jerat) Ca gai ang HK yag Wa) 
Siah Sl yag Y S3 ale 0 Jgalh jg Alli Anal) ob 
Anal) die at 3 Ciliwall cas Carita «All Y, Zag JIN Y, 
Anti YP US 
Maksudnya: 


Aku dengar (Imam) al-Syafie berkata: Allah mempunyai 
nama-nama dan sifat-sifat yang tidak boleh sesiapa pun 


menolaknya, dan sesiapa yang menyalahinya setelah nyata hujah 


72 


Sila lihat kedua-dua ucapan Imam al-Syafie ini dalam Siapakah Ahli 


Sunnah Yang Sebenar? karya Dr. Azwira Abdul Aziz, ms. 76-78. 
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ke atasnya, maka sesungguhnya dia telah kufur. Adapun sebelum 
tertegaknya hujah, maka sesungguhnya dia dimaafkan di atas 
kejahilan itu kerana ilmu yang demikian tidak boleh dicapai 
melalui akal, mimpi atau fikiran. Maka kita menetapkan sifat- 
sifat ini dan kita juga menafikan fasybih dari-Nya sebagaimana 


Dia menafikannya dari diri-Nya. 


Selan itu, Imam Ibn al-dayyim  al-Jauziyyah 
rahimahullah  menerusi kitabnya Ijtima' al-Juyush al- 
Islamiyyah, jld. 2, ms. 164 meriwayatkan bahawa Imam al- 
Syafie rahimahullah berkata:”: 


NP NN Re NAN Yap! 
SILa 3 Cjlatan Sila pagi DASI 3 agial ) (pall Cuyaal! Jai 
Ina gg da YAI Y gl Salaata JUNI Haa a53 
HS ASIA (ya La Jay dilan (AB Aali yo Caleg cal Ig) 
HS Via) La ll Jia dil Ola cet 


Maksudnya: 


Akidah yang aku pegang dan pegangan Ah/ al-Hadith yang 
aku kenali dan yang pelajari daripada mereka seperti Sufyan dan 
Malik dan selain dari dua tokoh tersebut ialah igrar (pengakuan) 
dengan penyaksian bahawa tiada Tuhan sebenar yang berhak 
disembah melainkan Allah dan Muhammad adalah Rasul-Nya dan 
Allah di atas 'Arasy di langit” dekat dengan hamba-Nya 


73 Dinukil daripada Al-Imam Al-Syafi'i: Kegemilangan Ilmu & 
Pemikiran selenggaraan Sakinah Ariff Johor (Karya Bestari Sdn. Bhd., 
Selangor, 2006), ms. 103. 


74 Alhamdulillah penulis memiliki sebuah buku khas yang 
membicarakan persoalan sifat al-Istiwa' Allah Subhanahu wa Ta'ala di atas 
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mengikut (cara) yang dikehendaki-Nya dan Dia turun ke langit 
dunia mengikut cara yang dikehendaki-Nya. 


Selanjutnya Imam al-Syafie rahimahullah berkata:”: 

Ol 9 (Oia gara ola Ja) Jang Je Al gan aan Ad 
Al Gl 3 (Ainans Cilo glaa Callawall 5) Jang 3e Al gi3 Uirag AI 
Al yan Land Al Gol g ... (Aang YI Ela pas JS) Ag lemng 
(dan Lead Jang 3S Gan ia) alang dal All (elu 
S8 VI 8 Ga La) alang Ale dil wa Agan Lemah AT Ig 
Ciliwall 02 Li |. (lam JII gala Ga Ceranal a 
Lal) Jl» 3 li Adi (ye SIS ii LS dadi (ti 
(oa! anom! $A 3 2 cai Alia 


Maksudnya: 


Dan bagi-Nya dua tangan sebagaimana firman-Nya: 
(Tidak demikian), tetapi kedua-kedua Tangan Allah terbuka. 
Bagi-Nya tangan sebagai firman-Nya: Dan langit digulung dengan 
Tangan-Nya. Allah mempunyai wajah sebagaimana firman-Nya: 
Setiap sesuatu akan binasa kecuali Wajah-Nya. Bagi-Nya kaki 
sebagaimana sabda Nabi shallallahu alaihi wasallam: Sehinggalah 


“Arasy di atas langit. Buku tersebut berjudul Aina Allah? (Di Mana Allah?) 
terbitan Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru. Dipersilakan merujuk buku 


tersebut bagi mendapatkan maklumat lanjut berkaitan persoalan “di mana 
Allah?” menurut perspektif Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah yang bermanhaj al- 
Salaf al-Shalih. 


Iktigad Aimmah al-Arba'ah Abi Hanifah wa Malik wa asy-Syafi'i wa 


Ahmad, ms. 46-47, dalam Koleksi Kuliah-Kuliah Akidah Ahli Sunnah Wal 
Jamaah Menurut Manhaj Salaf As-Soleh karya Ustaz Rasul Dahri 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2001), jld. 1, ms. 14-15. 
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dia meletakkan Wajah dan Kaki-Nya. Dia mempunyai jari 
sebagaimana sabda Nabi shallallahu alaihi wasallam: Tiadalah 
hati itu kecuali antara Jari-Jari dari Jari-Jari ar-Rahman 
(Allah). Kami (Imam al-Syafie dan ulamak Ah/ al-Sunnah wa al- 
Jamaah lainnya) menetapkan sifat-sifat (ithbaf) ini dan 
menafikan dari menyerupakan (f#asybih) sebagaimana dinafikan 
sendiri oleh Allah sebagaimana difirmankan (oleh-Nya): Tiada 
sesuatu yang semisal dengan-Nya dan Dia Maha Mendengar dan 
Maha Melihat. 


Demikian secara ringkas penerangan mengenai pegangan 
Imam al-Syafie rahimahullah dalam persoalan tauhid al-Asma' 
wa al-Sifat Allah Subhanahu wa Ta'ala. Ringkasnya pegangan 
Imam al-Syafie rahimahullah dalam persoalan tauhid al-Asma' 
wa al-Sifat Allah adalah selaras dengan kaedah yang digunakan 
oleh para tokoh Salaf lainnya iaitu menetapkan (ithbat) sifat- 
sifat Allah Subhanahu wa Taala sebagaimana yang 
dikhabarkan oleh al-Guran dan al-Sunnah yang sahih tanpa 
tasybih iaitu tanpa menyerupakan sifat tersebut dengan sifat- 


sifat makhluk. 


Manhaj yang dipegangi oleh Imam al-Syafie rahimahullah 
ini juga turut digunakan oleh para ulamak bermazhab Syafie 
yang mengikuti beliau dalam berinteraksi dengan nas-nas al- 
Sifat Allah Subhanahu wa Ta'ala, antaranya ialah Syeikh al- 
Rabi bin Sulaiman rahimahullah iaitu salah seorang murid 


kanan kepada Imam al-Syafie rahimahullah. 


Imam  al-Hafiz Ibn Katsir rahimahullah ketika 
menerangkan pegangan sebenar Syeikh al-Rabi' bin Sulaiman al- 


Syafie rahimahullah dalam persoalan tauhid al-Asma' wa al- 
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Sifat menulis di dalam kitabnya, al-Bidayah wa al-Nihayah, jld. 
10, ms. 694:76 


oa 


dala 0833 La dal PP LS G3, 
Pe Re rat ie It 
HA Va Jilid V5 Kata Yg AI IE Usa Sila 
aa Go Ja la 

Maksudnya: 


Dan telah diriwayatkan dari al-Rabi', salah seorang murid 
Imam al-Syafie yang paling kanan dan beberapa sahabat yang 
senior yang menunjukkan bahawa dia mengikuti ayat-ayat dan 
hadis-hadis sifat-sifat Allah seperti apa adanya tanpa takyif 
(tanpa ditanya, dibincang dan dipersoalkan bagaimana sifat 
tersebut), tanpa fasybih (tanpa diserupakan), tanpa ?a'thi/ 
(tidak diingkari atau dibatalkan) dan tanpa #ahrif (tidak diubah 


atau ditukar). Begitulah cara yang sesuai dengan cara Salaf. 


Berikut dinukilkan pula pegangan sebenar dua orang 
tokoh Ahl al-Sunnah yang sering dimasyhurkan oleh 
kebanyakan Ahl al-Bidah sebagai pengasas kepada fahaman 
Wahhabi. Mereka yang dimaksudkan ialah Syeikh al-Islam Ibn 
Taimiyyah rahimahullah (728H) dan Syeikh Muhammad Ibn 
Abd al-Wahab rahimahullah (1206H).7 


16 Dinukil daripada Wahabi, Wahabi, Wahabi!: Apa Kata Uthman El- 
Muhammady dan Apa Ulasan Ustaz Rasul Dahri? (Syarikat Ummul @ura 
Sdn. Bhd., Johor Bahru, 2009), ms. 16-17. 


1 Di sini penulis menyerahkan kepada kebijaksanaan para pembaca 


yang budiman sekalian untuk membuat penilaian secara adil terhadap 
kebenaran dakwaan Ahl al-Bidah yang mengatakan bahawa pegangan 
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Berkata Syeikh al-Islam Ibn Taimiyyah rahimahullah 
(728H) menerusi kitabnya, al-'Agidah al-Wasathiyyah, ms. 5-7:78 


Asad AbB AI 8) peaial! Aaalill A5 Al) Alie Nia 
A6 OLI Oas...AIU Ola! 98 5 Zolaall 4 Aiull Jai 
Al yan y Aa Ainan g Lag g AS 3 dani Ag Yang Las ULYI 
Uag Jalani Yy Lap pai pa£ Uya plg dal All (elun Nama 
cas) dilau dil la gas gg Ja Jia Y Lan pat 
As Yana g La dio (ygdta DG panai ararull $A 9 0. ya Alia 
#Laml (id yaaah Y 3 daa ya ye AISI) gi yaa Y 3 dau 
ASY AAA Giling dilan (y gltan Y 9 G3 AU Yg AI g dil 
ALA Gala Yg AL X3 Yg AI 9S Y 3 AI ama Y dilayuu 
m3 Sila 


Maksudnya: 


Maka ini adalah iktikad Firgah al-Najiyah (puak yang 
selamat) Ah/ al-Sunnah wa al-Jamaah yang beroleh pertolongan 
sehingga hari Kiamat, iaitu beriman dengan Allah... Dan di antara 
(cara) beriman dengan Allah ialah beriman dengan apa yang Dia 
telah sifatkan diri-Nya dengannya dalam kitab-Nya dan dengan 
apa yang telah Rasul-Nya Muhammad shallallahu alaihi wasallam 
menyifatkan-Nya dengannya, tanpa #ahrif (mengubah atau 


Wahhabi dalam persoalan akidah sebagai bercanggah dengan pegangan Imam 
al-Syafie dan para ulamak muktabar Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah. 


78 Lihat kedua-dua ucapan Syeikh al-Islam Ibn Taimiyyah rahimahullah 
ini dalam Siapakah Ahli Sunnah Yang Sebenar? karya Dr. Azwira Abdul Aziz, 
ms. 47-50. 
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menukar ganti makna), tanpa ta'fhi/ (menafikan/menolak sifat 
bagi Allah — Subhanahu wa  Taala), tanpa  takyif 
(menggambarkan/membayangkan rupa bentuk sifat) dan tanpa 
Tamtsil (mengumpamakan makna dengan sesuatu). 


Bahkan, mereka (Ah/ al-Sunnah wa al-Jama 'ah) beriman 
sesungguhnya Allah Subhanahu wa Taala tidak sebanding (dzat, 
sifat-sifat dan pentadbiran)-Nya dengan sesuatu apa pun dan 
Dialah yang Maha Mendengar lagi Maha Melihat. Mereka (Ah/ al- 
Sunnah wa al-Jama 'ah) tidak menafikan dari-Nya apa yang Dia 
telah sifatkan diri-Nya dengannya, mereka tidak men tahrifkan 
perkataan dari tempat-tempat (atau maksud)nya yang sebenar, 
mereka tidak meng//haakan (menolak secara anti) nama-nama 
Allah serta ayat-ayat-Nya, mereka tidak membentukkan rupa 
makna dan mereka tidak mengumpamakan sifat-sifat-Nya 
dengan sifat-sifat makhluk-Nya, kerana sesungguhnya (Allah) 
Subhanahu wa Taala tidak ada yang menyamai nama-Nya, tidak 
ada yang menyetarai-Nya, tidak ada yang menyekutui-Nya dan 
tidak boleh dikiaskan-Nya dengan makhluk-Nya Subhanahu wa 


Taala... 


Dalam kitab yang sama, ms. 23-24, Syeikh al-Islam Ibn 


Taimiyyah rahmahullah menyebut: 


SUS (y gia 3 Aeamll 3 Aiull Jal Asslul A8 yall ul 

V3 Lp ya jae UMS da dil Sl Lag Co giaa LAS 
A83 Alargil ad Ja Jtiai Y y Hu ae ag Jalani 
Dl (Abang gi aa Jawa gll (8 AYI ji LAS Aa 
daa ab ann Pan Asu ek 
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Maksudnya: 


Maka sesungguhnya Firgah al-Najiyah Ahl al-Sunnah wa 
al-Jama 'ah beriman dengan yang demikian itu (nas-nas hadis 
berkenaan sifat Allah Subhanahu wa Taala ), sebagaimana 
mereka beriman dengan apa yang difirmankan oleh Allah 
Subhanahu wa Taala dengannya dalam kitab-Nya, tanpa tahrif, 
tanpa fa'thil, tanpa #takyif dan tanpa tamftsi/. Bahkan merekalah 
yang sederhana di kalangan puak umat ini sebagaimana umat ini 
juga yang sederhana di kalangan umat-umat (yang lain), kerana 
mereka (Ah/ al-Sunnah wa al-Jama'ah) sederhana dalam bab 
sifat-sifat Allah Subhanahu wa Taala di antara Ah/ al- Ta'thil al- 
Jahmiyyah dan Ahl al- Tamtsil al-Musyabbihah. 


Sementara itu, Syeikh Muhammad Ibn Abd al-Wahab 


rahimahullah (1206H) pula berkata:”? 


Al Saga ) ASIN Uya (oi padam Cyag Ab agail 
Gps Kolam! 9 Aiuall Ja Aumlill A8 yall Aixsicl La Ssic| 
Sa gal) 25 Coral) 3 Alas ) 7 ANIS 3 ASN 3 Alila (Las! 
Las las ai Ola Grag cepat goa Jail La, 
date dil ea Agan y lea le AAS Adi An Uang 
dilawan dil al ate Ja Jalani V3 Hn ya ye Uya aluag 
La die (il DA 4 panai! parall 38 3 £ ad Alia (yaal 
Hamdi Yg dna ya ye AISI ajal Y 3 Adi Aa Yang 
ASK Cilinas lai Asinan Siah Y 9 HS) Y 3 All 9 diana 


Dinukil daripada Siapakah Ahli Sunnah Yang Sebenar? karya Dr. 


Azwira Abdul Aziz, ms. 106-112. 
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Aaltu Gala Y 3 Alai Yg AI g3S Y 3 AI Loaw Y Alas AA 
cliyam Gasal 3 DUS Gamal 9 0 yak3 3 Anis alel dilas dika 
Har Ja Eye Coal) A5 Aing Las dadi 03 
Jalani 4 Ha yasill Ja oya ALI A0 oli Las 3 Jiteill 
Cile lag Ca giaa La 8 jali Kay El) lah Ja 
“Cell! ca) Ah Hama! 3 alus yal! 


Maksudnya: 


Aku mempersaksikan kepada Allah dan kepada para 
Malaikat yang hadir di depanku, dan aku mempersaksikan kepada 
kamu bahawa sesungguhnya aku beriktikad (berpegang) dengan 
iktikad (pegangan) Firgah al-Najiyah (puak yang selamat) Ah/ al- 
Sunnah wa al-Jamaah dari segi beriman dengan Allah, para 
Malaikat, Kitab-Kitab, para Rasul, (Hari) Kebangkitan selepas 
kematian dan beriman dengan Al-Gadar (sama ada) baik atau 
buruk. 


Antara (ciri) keimanan dengan Allah ialah beriman dengan 
apa yang Dia sifatkan diri-Nya dengannya dalam kitab-Nya 
melalui lidah Rasul-Nya shallallahu alaihi wasallam, tanpa tahrif 
(mengubah atau menukar ganti makna) dan tanpa tafthil 
(menafikan sifat bagi Allah Subhanahu wa Taala). Bahkan aku 
beriktikad bahawa Allah Subhanahu wa Taala tiada sesuatu pun 
yang menyerupai-Nya dan Dia Maha Mendengar lagi Maha 
Melihat. 


Justeru aku tidak menafikan dari-Nya apa yang Dia 
sifatkan diri-Nya dengannya, aku juga tidak #ahrifkan kata-kata 


(lafaz-lafaz al-@uran) dari maksud-maksudnya, aku juga tidak 
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meng//hadkan (menolak secara anti) nama-nama serta ayat-ayat- 
Nya, aku juga tidak mentakyif (menggambarkan rupa bentuk) 
dan tidak mentamtsi/ (mengumpamakan makna) sifat-sifat-Nya 
yang Maha Tinggi dengan sifat-sifat makhluk-Nya, kerana Dia 
Maha Tinggi, tiada persamaan, tiada kesetaraan dan tiada 
sekutu bagi-Nya, Dia tidak boleh dikiaskan (dianalogikan) dengan 
makhluk-Nya kerana sesungguhnya Dia yang Maha Suci lebih 
mengetahui tentang diri-Nya dan yang selain-Nya. 


Dia yang paling benar dan paling elok percakapan-Nya, 
Dia mensucikan diri-Nya daripada apa yang disifatkan pada 
diriNya dengannya oleh para penyeleweng dari kalangan Ah/ a/- 
Takyif dan Tamtsil, dan (Dia juga mensucikan diri-Nya) daripada 
apa yang dinafikan dari-Nya oleh para penafi dari kalangan Ah/ 
al-Tahrif dan Tafthil, lalu Dia berfirman: Maha suci Tuhanmu, 
Tuhan yang mempunyai keagungan dari apa yang mereka 
sifatkan, dan selamat sejahtera ke atas sekelian Rasul, dan 


segala pujian bagi Allah Tuhan sekelian alam. 


Kemudian beliau juga berkata sebagaimana yang tersebut 


di dalam kitab ad-Durar al-Saniyyah, jld. 3, ms. 11:80 


Ketahuilah sesungguhnya golongan yang melakukan 
penyelewengan dan pemesongan (fahrif) terhadap sifat-sifat 
dan nama-nama Allah itu berbeza dan sentiasa berselisih 
pendapat dengan golongan yang membayangkan bentuk Allah 
(fajsim). Mereka selalunya tidak sependapat dan bermusuhan 


80 


Dinukil daripada Syeikh Muhammad Bin Abdul Wahhab: Antara 


Fakta & Palsu selenggaraan oleh Sakinah Ariff Johor (Karya Bestari Sdn 
Bhd, Selangor, 2007), ms. 59-60. 
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antara satu sama lain. Ketahuilah, sesungguhnya yang benar 


adalah mereka yang bersederhana di antara kedua-duanya. 


Siapakah yang sebenarnya berakidah al-Musyabbihah 


dan al-Mujassimah? 


Jika difikirkan secara mendalam yang sebenarnya 
berakidah al-Musyabbihah dan al-Mujassimah ialah para 
pengingkar dan pentakwil nas-nas al-Sifat Allah Subhanahu wa 
Ta'ala itu sendiri. Hal ini kerana mereka pada asalnya sedia 
beriktikad bahawa segala sifat Allah Subhanahu wa Taala 


sebagaimana yang dikhabarkan oleh-Nya menerusi al-Gur'an 


dan al-Sunnah Rasul-Nya adalah sesuatu yang menyerupai sifat- 
sifat makhluk-Nya. Lantas dengan itu mereka menolaknya 
(ta'tthil) dan mentakwilkan sebahagian lainnya kepada sesuatu 
pengertian yang sesuai menurut kehendak hawa nafsu dan akal 


fikiran mereka semata-mata. 


Amat tepatlah apa yang dijelaskan oleh Syeikh “Abd al- 
Rahman bin Hassan di mana beliau menulis di dalam Fath al- 
Majid Syarh Kitab al-Tauhid, ms. 402: 81 


Golongan a/-Jahmiyyah serta golongan yang bersepakat 
dengan pandangan mereka di atas permasalahan ta'thi/ 
menafikan apa yang disifatkan oleh Allah Subhanahu wa Taala 
terhadap diri-Nya serta penetapan Rasulullah shallallahu alaihi 
wasallam terhadap diri-Nya dengan segala sifat-sifat 


kesempurnaan serta ketinggian. Mereka mendakwa bahawa 


81 Dinukil daripada Membersihkan Salah Faham Terhadap Dakwah 
Syaikh Muhammad bin Abdul Wahhab (Edisi Lengkap) karya Abdul Aziz bin 
Muhammad bin Ali al-Abd al-Lathif (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 
2009), ms. 203. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada 
Membersihkan Salah Faham Terhadap Dakwah Syaikh Muhammad bin 
Abdul Wahhab sahaja. 
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sifat-sifat ini menunjukkan kepada a/-Ajsam (Tuhan itu 
mempunyai jasad serta tubuh seperti manusia). Oleh itu sesiapa 
yang menetapkannya maka dia menetapkan bahawa Allah 
Subhanahu wa Taala itu berjisim. 


Hakikatnya ini merupakan kesesatan serta kerosakan 
akal fikiran mereka. Mereka tidak memahami sesuatu pun 
tentang sifat-sifat Allah Subhanahu wa Taala melainkan (pada 
mulanya mereka) menyamakannya dengan sifat makhluk lalu 
menafikan terus sifat-sifat tersebut kerana pada sangkaan 


mereka ia menyamai apa yang terdapat pada makhluk. 


Dengan itu mereka menolak apa yang termaktub di dalam 
al-@ur'an dan al-Sunnah dan di mana Allah Subhanahu wa Taala 
sendiri yang mengithbathkan (menetapkan) sifat-sifat Diri-Nya 
serta ia ditetapkan pula oleh Rasulullah shallallahu alaihi 


wasallam dengan segala ketinggian serta keagungan-Nya. 


Kenyataan yang hampir serupa juga diutarakan oleh 


Syeikh Abu Bakar al-Jabir al-Jazairi rahimahullah dimana 


beliau pernah berkata: 82 


Bukankah orang yang menolak salah satu sifat Allah 
Taala dengan alasan takut menyamakan-Nya dengan makhluk itu 
sebenarnya telah menyamakan sifat Allah dengan sifat makhluk? 
Ia takut berlaku penyamaan sifat lalu lari daripadanya menuju 
kepada penafian sifat-sifat Allah Taa/a dan meniadakannya. 


Dinukil daripada Minhaj al-Muslim Agaid wa Adab wa Akhlag wa 


Ibadat wa Muamalat karya Syeikh Abu Bakar al-Jabir al-Jazairi: dalam edisi 
terjemahan oleh Fadhli Bahri (Darul Falah, Jakarta & Pustaka Dini Sdn. 
Bhd, Selangor, 2006), jld. 1, ms. 40-41. 
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Akhirnya ia menafikan sifat-sifat Allah Taala yang ditegaskan 
Allah Taa/a untuk diri-Nya dan meniadakannya. 


Maka dengan itu, ia telah menghimpun dua dosa besar 
iaitu menyamakan sifat Allah Taa/a dengan sifat makhluk dan 
meniadakan sifat-sifat-Nya. Oleh yang demikian bukanlah masuk 
akal kalau Allah Taa/a boleh disifati dengan sifat-sifat yang Dia 
sendiri sifatkan dan dengan sifat-sifat yang Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam sifatkan untuk-Nya berserta dengan 
keyakinan bahawa Dia mempunyai sifat-sifat yang tidak serupa 
dengan sifat makhluk sebagaimana dzat Allah Azza wa Jalla 
tidak sama dengan dzat makhluk. 


x Kesimpulan. 


Kesimpulannya, tiada perbezaan yang ketara antara 
Wahhabi dan Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah termasuk Imam al- 
Syafie rahimahullah dalam memahami persoalan tauhid al- 
Asma' wa al-Sifat Allah Subhanahu wa Ta'ala. Sebaliknya yang 
sebenarnya bertentangan dengan prinsip Imam al-Syafie dan 
Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah dalam persoalan ini ialah para 


pemfitnah itu sendiri kerana: 


1. Kebanyakan para pemfitnah itu khususnya mereka yang 
mengaku bermazhab Syafie di nusantara (termasuk di 
Malaysia) sendiri menyelisihi akidah Imam al-Syafie. 
Buktinya, cubalah anda tanyakan kepada mereka 
mengenai persoalan tauhid al-Asma' wa al-Sifat di sisi 
Imam al-Syafie, nescaya anda akan temui kebanyakan 
para pemfitnah ini mengaitkan Imam al-Syafie tersebut 
dengan akidah Sifat 20, walhal kaedah pengajian Sifat 20 
ini tidak pernah dikenali di sisi Imam al-Syafie 


rahimahullah mahupun dalam kalangan murid-muridnya. 
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2. 


Selain itu, tidak sedikit kita dapati dalam kalangan 
mereka yang mengaku sebagai bermazhab Syafie ini 
mentakwil sekian-sekian nas al-Sifat Allah atas alasan — 
kononnya — bagi mengelakkan Tasybih dan Tajsim 
terhadap Allah Subhanahu wa Ta'ala. Walhal jika dikaji 
keseluruhan kitab-kitab muktabar Imam al-Syafie 
rahimahullah maka tidak ditemui adanya satu pun 
kenyataan beliau yang menunjukkan bahawa beliau 
mengaplikasikan kaedah al-Takwil terhadap nas-nas al- 
Sifat Allah Subhanahu wa Taala. Sebaliknya beliau 
hanyalah menetapkan sifat-sifat tersebut tanpa takwil 


dan tanpa tasybih sebagaimana yang terdapat dalam 


beberapa keterangan beliau yang telah lalu. 


Persoalannya sekarang, siapakah sebenarnya yang 


menyelisihi akidah Imam al-Syafie sekaligus terkeluar daripada 


pegangan Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah? 8 
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Lebih lanjut berkaitan dengan persoalan tauhid al-Asma' wa al-Sifat 


Allah menurut Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah yang bermanhaj al-Salaf al- 


Shalih, 


sila rujuk Kaedah Memahami Nama-Nama dan Sifat-Sifat Allah 


karya Mohd Yaakub Mohd Yunus terbitan Perniagaan Jahabersa, Johor 


Bahru. 
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PANDANGAN IMAM AL-SYAFIE DAN WAHHABI 
TERHADAP AMALAN BERZIKIR DAN BERDOA 
BERJAMAAH - 


Oleh 
Mohd Hairi Nonchi 


Hairi! betul ke puak Wahhabi mengharamkan amalan berzikir?.”? 
salah seorang sahabat bertanya kepada penulis sebaik sahaja selesai 
solat Maghrib berjamaah dikerjakan di salah sebuah masjid di 
perkampungan penulis. 


Siapa yang kata? penulis bertanya kembali. 


Ramai orang yang kata, termasuk ustaz dan ustazah di sekolah 
dan beberapa buah masjid, balas sahabat penulis itu. 


84 Alhamdulillah penulis memiliki sebuah buku yang khas berkaitan 
amalan berzikir selepas solat-solat fardhu yang diberi judul Marilah Berzikir 
Selepas Solat Fardhu Bersama Rasulullah, terbitan Perniagaan Jahabersa, 
Johor Bahru. Dipersilakan merujuk buku tersebut bagi mengetahui amalan- 
amalan sunnah dan bid'ah berkaitan zikir sesudah solat-solat fardhu. 


85 Sejauh kajian penulis dan rakan-rakan penulis yang lain, tidak ada 
satu jua aliran dalam Islam di dunia ini yang mengharamkan amalan 
berzikir. Tidak terkecuali ialah golongan yang dimasyhurkan sebagai 
Wahhabi ini. Sebenarnya yang diharamkan oleh Wahhabi bukanlah amalan 
berzikir, akan tetapi beberapa kaifiyyat (tatacara) zikir bidah yang 
menyelinap masuk ke dalam ibadah tersebut. Lebih lanjut, sila lihat artikel 
sahabat penulis, Mohd Yaakub Mohd Yunus yang berjudul Wahhabi 
Mengharamkan Zikir Sesudah Sembahyang? Risalah tersebut boleh dilihat 
dalam sebuah buku susunan penulis yang berjudul Katakan Tidak Pada 
Wahhabi!, terbitan Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru. 
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Apa lagi yang mereka katakan?, penulis melanjutkan pertanyaan. 
Sahabat penulis itu menjawab: 


Mereka kata lagi Wahhabi ini haramkan zikir berjamaah secara 
terus-menerus dan zikir yang dibaca dengan suara yang kuat daripada 
imam yang memimpin solat jamaah. Lagi satu mereka kata Wahhabi ini 
juga menentang habis-habisan mazhab Syafie kerana banyak ajaran 
Imam al-Syafie yang masyhur di Malaysia ini yang mereka haramkan 
seperti menfa/gin orang mati di kubur, kenduri arwah, menghadiahkan 
pahala bacaan al-@ur'an pada orang mati dan termasuklah berzikir 


selepas solat berjamaah.... 


Mungkin ada dalam kalangan para pembaca yang 
tertanya-tanya, mengapakah golongan yang digelar sebagai 
Wahhabi ini tidak menggemari amalan berzikir berjamaah 
secara terus-menerus sebagaimana yang menjadi kebiasaan 


dalam kalangan sebahagian umat Islam khususnya di Malaysia. 


Sebenarnya terdapat beberapa faktor golongan yang 
dilabel sebagai “Wahhabi” ini tidak menggemari amalan berzikir 
secara berjamaah. Apatah lagi jika amalan tersebut dilakukan 
dengan suara yang keras secara berterusan (statik) setiap kali 
selesainya ibadah solat fardhu berjamaah. Antara sebab-sebab 


yang dimaksudkan adalah seperti berikut: 
PERTAMA: 


Tidak ada dalil yang sarih (jelas) dan gath'i (tegas) 
mensyariatkan tatacara berzikir secara berjamaah dengan suara 
yang keras (jahr) dan berterusan setiap kali selepas 
mengerjakan ibadah solat fardhu. Sejauh kajian penulis, 
sehingga kini tidak ada bukti yang jelas dan tegas daripada al- 
@uran, al-Sunnah Rasulullah yang sahih, atsar para sahabat 


mahupun keterangan daripada para ulamak empat mazhab yang 
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menerangkan mengenai kesunnahan mengekalkan amalan 


berzikir dan berdoa secara beramai-ramai secara berterusan 
setiap kali selesai mengerjakan ibadah solat fardhu. Jika 
diandaikan amalan tersebut termasuk dalam perkara yang 
disyariatkan oleh Allah dan Rasul-Nya, maka sudah pasti sahaja 


akan ada riwayat atau hadis yang menerangkan sedemikian. 


Memandangkan tidak ada bukti daripada al-@ur'an, al- 
Sunnah yang sahih serta ijmak (kesepakatan) para ulamak 
muktabar yang jelas lagi tegas memerintahkan amalan berzikir 
dan berdoa secara berjamaah dengan suara yang keras serta 
dilakukan secara berterusan selepas mengerjakan ibadah solat, 
maka nyatalah bahawa amalan tersebut bukanlah termasuk 
dalam perkara yang disyariatkan di dalam agama. Sedangkan 
melakukan perkara yang tidak disyariatkan dalam agama inilah 


yang disebut sebagai bid'ah. 


Dalam hal ini, Syeikh al-Islam Ibn Taimiyyah 
rahimahullah (728H) menerusi kitabnya, Majmu' al-Fatawa, jld. 


1, ms. 215 menegaskan:“ 


Nabi shallallahu alaihi wasallam tidak pernah berdoa 
bersama makmum selepas solat lima waktu seperti yang 
dilakukan oleh sesetengah orang selesai menunaikan solat subuh 
dan asar. Hal itu tidak pernah diriwayatkan oleh sesiapa pun. 
Tidak seorang pun di kalangan imam empat (mazhab) menyatakan 
amalan itu baik. Sesiapa yang menyatakan bahawa Imam al- 
Syafie menyukainya, maka tanggapan itu salah. Kenyataan dalam 
kitab-kitabnya menafikan hal itu. Imam Ahmad dan yang lain 
juga tidak menyukai perbuatan itu. 


86 Dinukil daripada Membela Islam: Tanggungjawab & Disiplin karya 
Dr. Mohd Asri Zainul Abidin (Karya Bestari Sdn Bhd, Selangor, 2006), ms. 90. 
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Walau bagaimanapun, jika ada dalam kalangan para 
pembela dan penggemar amalan ini yang dapat menunjukkan 
kepada kami adanya bukti yang sarih dan gath'i dari al-Gur'an, 
al-Sunnah Rasulullah yang sahih serta ijmak (kesepakatan) 
daripada para ulamak muktabar mengenai pensyariatan perkara 
tersebut, maka kami menjemput mereka untuk mengemukakan 
bukti-bukti tersebut kepada kami. Insya' Allah, kami sekali-kali 
tidak akan teragak-agak untuk membatalkan pendirian kami 


terhadap pengharaman amalan berkenaan.” 
KEDUA: 


Ia bercanggah dengan perintah Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam agar tidak mewujudkan suasana bising di 
dalam masjid bagi mengelakkan gangguan kepada orang lain 
khususnya mereka yang sedang mengerjakan ibadah. 
Perhatikan hadis-hadis Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam 


di bawah ini: 
senam Snail! alus 9 Aales Al elu dil Jgaey Si 
HE day lis ASIS GI YI las jim SuiSA Bel Jl 03 yaaa 
SI Bel al Gian Ae Setara gd Y 3 liang Alan CN 3 
Hall AJB 


87 Pada waktu yang sama penulis juga tidak menafikan adanya 
pendapat sebahagian ulamak yang membolehkan amalan berzikir dengan 
suara yang jahr (suara yang lantang) dan dilakukan secara berjamaah selepas 
mengerjakan ibadah solat fardhu. Ini dilakukan khususnya bagi tujuan 
mengajar para makmum mengenai sifat zikir-zikir/wirid selepas solat. Walau 
bagaimanapun sehingga kini tidak pernah pula penulis temui adanya 
pendapat daripada para ulamak muktabar yang membolehkan amalan 
berzikir dengan tatacara sedemikian dilakukan secara berterusan setiap kali 
selesainya mengerjakan ibadah solat sebagaimana yang masyhur diamalkan 
dalam masyarakat Islam di nusantara, termasuk di Malaysia. Wallahu a'lam. 
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Maksudnya: 


Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam 
memerhatikan orang-orang yang beriktikaf di masjid dan 
baginda mendengar mereka menguatkan suara mereka 
sewaktu membaca al-@ur'an. Baginda menyelak kain 
langsir dan berkata: Setiap daripada kamu sedang 
berkomunikasi dengan Tuhannya. Janganlah sebahagian 
daripada kamu mengganggu yang lainnya. Janganlah 
kamu menguatkan suara kamu melebihi yang lainnya 
sewaktu membaca al-@ur'an atau ketika kamu sedang 


solat. 8 


Dalam hadis yang lain, Imam Malik rahimahullah telah 
meriwayatkan bahawa al-Bayadhiy radhiallahuanh telah 
berkata: 


Bg Ulil ie Rabu 3 ale dil la Al Iya 
A3) sabit alel! Gl Jaa Sel Jalla Agil gal Cile S8 9 1 gluan 
J3 Ae Silang pan Yg dn damlu La jlatula Ja 9 je 
olah 
Maksudnya: 


Bahawa Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam 
telah keluar kepada orang ramai sewaktu mereka solat 
dan mereka sedang meninggikan suara mereka di dalam 
bacaan mereka, maka Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam bersabda: Sesungguhnya yang sedang solat 
sebenarnya sedang berkomunikasi dengan Tuhannya 


“Azza wa Jalla, biarlah dia berfikir tentang Tuhannya 


88 Hadis riwayat Abu Daud (no. 1332). 
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yang sedang disembahnya. Janganlah kamu meninggikan 
suara melebihi yang lainnya sewaktu kamu sedang 


membaca al-@ur'an. 8? 


Perhatikan, jika dalam hadis di atas Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam bertegas melarang umatnya 
daripada membaca al-Gur'an dengan suara yang kuat sehingga 
mengatasi suara orang lain yang sedang mengerjakan ibadah, 
maka bagaimanakah agaknya reaksi baginda shallallahu “alaihi 
wasallam terhadap mereka yang berzikir dan berdoa dengan 
cara yang melampaui batas sehingga menimbulkan suasana 


bising dan hingar-bingar di dalam masjid? 


Lebih-lebih lagi pada zaman ini di mana kebanyakan para 
imam masjid melantunkan suara mereka dengan bantuan alat 
pembesar suara (mikrofon) sehingga menimbulkan gangguan 
kepada para jamaah yang kelewatan menyertai solat berjamaah 
(masbuk) atau yang sedang melaksanakan solat sunat. Syeikh 
Sayyid Sabig rahimahullah menerusi kitabnya Figh Sunnah 


menegaskan: 20 


Mengeraskan suara itu sehingga mengganggu orang-orang 
yang (masih) lagi (mengerjakan) solat, adalah hukumnya haram 
meskipun yang dibaca itu al-Aur'an. 


Selanjutnya, perhatikan pula hadis berikut: 


89 Hadis riwayat Imam Malik dalam al-Muwaththa' (no.178). 
Dikeluarkan juga oleh Imam Ahmad dalam Musnad Ahmad (no. 19022). 


90 Dinukil daripada Al-Masaa-ll (Masalah-Masalah Agama) karya Abdul 
Hakim Amir Abdat, (Darus Sunnah Press, Jakarta Timur, 2003), jld. 2, ms. 
291. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada Al-Masaa-ll 
(Masalah-Masalah Agama) sahaja. 
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Bala 3 Ale dil ala il) mali JB Ganga Al ve 
9 de Ah Aa ah JSI 0g ea oa Jaa 
Yg al Use Oma SI) Sitil AE | gn) Noah alus 
Sana ga 9 La J3 Leraw goa SI Lila 
Maksudnya: 


Dari Abu Musa radiallahu 'anh, dia berkata: Kami 
pernah bersama Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam 
dalam satu perjalanan, lalu ada sebahagian orang yang 
mula bertakbir secara kuat. Maka Nabi shallallahu 
“alaihi wasallam bersabda: 


Wahai manusia! Kasihanilah diri kamu sendiri 
(kerana) sesungguhnya kamu bukanlah menyeru (berdoa 
kepada Tuhan) yang pekak lagi jauh. Akan tetapi kamu 
menyeru (kepada Tuhan yang Maha) Mendengar lagi 
dekat dan Dia bersama kamu (dengan Pengetahuan- 
Nya).“! 


Dan kepada Ali radhiallahu 'anh, Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam pernah bersabda:22 


CE ol ag Ea lil Yg SEN yeai Y Je L 


Maksudnya: 
o1 Hadis riwayat Muslim dalam Shahih Muslim (no. 2704). 
92 Sebagaimana yang dikemukakan oleh saudara Drs. Abdul Ghani Azmi 


Hj. Idris di dalam bukunya, Al-Bid'ah: Bahaya & Keburukannya (Al-Hidayah 
Publishers, Kuala Lumpur, 2000), ms. 212. 
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Wahai Ali, janganlah engkau mengeraskan suara 
bacaanmu dan doamu di kala orang sedang bersolat 


kerana yang demikian itu akan merosakkan solat mereka. 
KETIGA: 


Ia bercanggah dengan perintah Allah Subhanahu wa 
Taala yang memerintahkan kita agar berzikir dan berdoa 
dengan suara yang rendah atau sederhana. Perhatikan firman- 
Nya dalam ayat-ayat berikut: 


Dalam surah al-Isra', ayat 110 Allah berfirman: 
# San 13 Dn aib 2 5 A - Ta Fi j 123 P2 
DS Ah LE Gn 


Maksudnya: 


Dan janganlah engkau menyaringkan bacaan doa 
atau solatmu juga janganlah engkau perlahankannya 
dan gunakanlah sahaja satu cara yang sederhana antara 


itu. 


Dalam surah yang sama, ayat ke-55 Allah Subhanahu wa 
Ta'ala sekali lagi menegaskan: 


TA 


pn BAG AA Tes An 0g be 
DBD eta CL Y san daA JB 


Maksudnya: 


Berdoalah kepada Tuhan kamu dengan merendah 
diri dan (dengan suara) perlahan-lahan. Sesungguhnya 


Allah tidak suka kepada orang yang melampaui batas. 


Sementara, dalam itu surah al-A'raf ayat 205 pula Allah 
Subhanahu wa Ta'ala berfirman: 
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TA Meclrtod 


jas Jai Ga KAI D333 dig CAS Ti 3 TG S3 


2 aa 3 NG JSI 


Maksudnya: 

Dan sebutlah serta ingatlah akan Tuhanmu dalam 
hatimu dengan merendah diri serta dengan perasan takut 
dan dengan tidak pula menyaringkan suara pada waktu 
pagi dan petang dan janganlah engkau menjadi dari 


orang-orang yang lalai. 
KEEMPAT: 


Terdapat banyak atsar yang masyhur melarang perbuatan 
berzikir secara berjamaah seperti pengingkaran “Umar al- 
Khattab, Ibn Mas'ud, Khabbab dan sahabat-sahabat yang lain. 
Athar daripada “Umar al-Khattab radhiallahu anh: 


Pada zaman “Umar al-Khattab radhiallahu'anh telah 
berlaku amalan bid'ah iaitu berzikir dan berdoa secara 
berjamaah. Lalu beliau dan beberapa orang sahabat Nabi yang 
lain seperti Abdullah bin Mas'ud dan Abu Musa al-Asy'ari telah 
mengingkari perbuatan itu. Menurut Ibn Wahdah, Abu Uthman 
al-Nahdi pernah berkata: 


LA U gain Lagi Liga Gl SUARA Gp yan le 
UBy Jail Slua aga Jl» jas dal) SISA «pad, Kaaluall 
ba gasila Li pula A8 yaal (ole | ska Lali Us gus del "cal gall ac 
vs ai Bilal ceria Oa) Sig Vina cuaia gal! psolla laa 
Goal! Jt Ya 
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Maksudnya: 


Seorang pekerja telah menulis sepucuk surat kepada 
Umar al-Khattab menceritakan bahawa terdapat satu 
kumpulan yang berkumpul di suatu tempat sambil 


mendoakan kaum muslimin dan pemimpinnya. 


Lalu “Umar al-Khattab membalas semula surat itu 
sambil memerintahkan dibawakan cemeti kepadanya. 
Apabila kumpulan itu masuk menemuinya, lalu beliau 
menyebat mereka dengan cemeti itu. Aku (pekerja 
tersebut) berkata: Kami bukanlah orang-orang yang saya 
maksudkan, mereka adalah orang-orang yang datang 


dari arah timur. 


Kisah ini menunjukkan tindakan “Umar al-Khattab yang 
bertindak menyebat kumpulan yang melakukan doa berjamaah 
itu sebagai tanda pengingkaran terhadap perbuatan itu kerana 
amalan itu tidak pernah dilakukan di zaman Nabi shallallahu 


alaihi wasallam. ? 


Akhir sekali, perhatikan atsar di bawah ini: 24 
LP S3, dil Jong Sala UAS: JB las Ya Ye 


Maksudnya: 


93 Lihat Amalan Berzikir: Antara Sunnah & Rekaan Manusia karya 
Mohd Khairil Anwar bin Abdul Lathif (Karya Bestari Sdn Bhd, Selangor, 
2007), ms. 56-57. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada Amalan 
Berzikir: Antara Sunnah & Rekaan Manusia sahaja. 


o4 Hadis riwayat Ibn Abi Syaibah, jld. 6, ms. 143 (no. 30174), al-Baihagi, 
jld. 4, ms. 74 dan al-Khathib al-Baghdadi dalam kitabnya Tarikh Baghdad, 
jld. 8, ms. 91. 
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Diriwayatkan dari @ais bin “Abbad ia berkata: 
Dahulu para sahabat Nabi shallallahu “alaihi wasallam 
tidak menyukai untuk mengeraskan suara pada tiga 
keadaan iaitu (pertama) di saat berperang, (kedua) 


menghadiri jenazah dan (ketiga) pada saat berzikir. 


Demikian beberapa keterangan daripada ayat-ayat al- 
@uran al-Karim dan al-Sunnah Rasulullah yang sahih serta 
atsar para sahabat mengenai adab-adab yang sepatutnya 
dilakukan oleh umat Islam ketika berdoa dan berzikir kepada 
Allah Subhanahu wa Ta'ala. Seterusnya marilah kita tinjau pula 
apakah pandangan Imam al-Syafie dan para ulamak bermazhab 


Syafie terhadap persoalan ini. 


& Meneliti pandangan Imam al-Syafie dan para ulamak 
muktabar bermazhab Syafie terhadap amalan berzikir 
berjamaah secara terus-menerus dengan suara yang 


keras setelah selesai mengerjakan solat-solat fardhu. 


Bagi membuktikan bahawa Wahhabi bukanlah pihak yang 
menyendiri di dalam mengharamkan amalan berzikir berjamaah 
dengan suara yang keras secara terus-menerus setiap kali 
selesai mengerjakan ibadat solat fardhu, maka penulis akan 
kemukakan beberapa pandangan yang bersumberkan daripada 
Imam al-Syafie rahimahullah dan beberapa ulamak bermazhab 


Syafie berkenaan dengan kedudukan hukum amalan tersebut. 
Imam Muhammad bin Idris al-Syafie (204H) 


Di dalam kitab Mausu'ah al-Imam al-Syafie: al-Umm, jld. 


1, ms. 355, Imam al-Syafie rahimahullah berkata:? 


95 Dinukil daripada Bidah Hasanah: Istilah Yang Disalah Fahami 
karya Dr. Mohd Asri Zainul Abidin (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 
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SL yaa ng AS ol salad 3 ala jual, 
alat Ol Kam Lelah 033 Ul YI YSS Glai3n 3 2D uya 
La Gi Alia lai Al Gaya EN yaa dia 
Maksudnya: 


Pada pendapatku, imam dan makmum hendaklah berzikir 


selepas menunaikan solat. Mereka hendaklah memperlahankan 
bacaan zikir itu. Melainkan jika imam mahu mengajar (bacaan- 


bacaan itu kepada makmum). Ketika itu, bacaan zikir dikuatkan. 
Sehinggalah dilihat (oleh imam itu makmum mampu mempelajari 
zikir itu sepenuhnya). Selepas itu, hendaklah perlahankannya. 


Dalam kitab yang sama, Imam al-Syafie rahimahullah 


melanjutkan: 

OY SIS 3 dia Galill alatal DUS jga Lail Awal 
Sumi la yaa HAM aa AI catu aj Lala 
ang SB AI Sg CSV, ale lil) ana La 
Al SA KSAD AAN pil SA (dung Lag 2 
Sia YI Eun al Anal gel ygan ISL al 3 AS Lalu 
As) Sia CAB PIALS Sia g JS JB Bye pe 
SN Si, Ale Ao 5S) 3 dala S3 pall le (eka 
Lagi AISI, ctale Juas ado yas JSI, (UAN le dmn 


2005), ms. 26. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada Bid'ah 
Hasanah: Istilah Yang Disalah Fahami sahaja. 


96 Dinukil daripada Bidah Hasanah: Istilah Yang Disalah Fahami 
karya Dr. Mohd Asri Zainul Abidin, ms. 26-29. 
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Sal HS die 5 yaa ol 3 Sal Ya ds ul ad 
La #4 La ya dala GA Ul seal ade SI, 
AB Gl 9 asia ai Hala al CMS LAS DI pelanill Uya Hi pal 
pall yA Ogah NB ANA cya al abah UNS JA 
Ol 3 play! alat Ji Oh! alay Load IAI pa cl 
Kamal Aa gl alay Ha pai | 23 Ha aa A2 EH 3 
AI 


Aku berpendapat, baginda menguatkan suaranya (ketika 
berzikir) hanya untuk seketika. Agar orang ramai 
mempelajarinya daripada baginda. Ini kerana, kebanyakan 
riwayat yang telah kami tulis bersama ini atau selainnya tidak 
menyebut selepas salam ada tahlil dan takbir. Kadangkala 
riwayat menyebut baginda berzikir selepas solat seperti yang 
aku nyatakan, kadangkala disebut baginda terus bangun 
(meninggalkan saf) tanpa zikir. Ummu Salamah pula menyebut 
bahawa baginda duduk (selepas solat) tetapi tidak menyebut 
baginda zikir secara kuat. Aku berpendapat, baginda tidak 
duduk melainkan untuk berzikir secara tidak terang (perlahan). 


Jika seorang berkata: Macam mana? Aku katakan: 
Seperti baginda pernah solat di atas mimbar, di mana baginda 
berdiri dan rukuk di atasnya, kemudian baginda undur ke 
belakang untuk sujud di atas tanah. Kebanyakan umur baginda, 
baginda tidak solat di atasnya. Tetapi aku berpendapat baginda 
mahu agar orang yang duduk jauh dan tidak dapat melihat 
baginda mengetahui cara berdiri (dalam solat), rukuk dan bangun 
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(dari rukuk). Baginda ingin mengajar mereka keluasan dalam itu 


semua. 


Aku suka sekiranya imam menyebut nama Allah di tempat 
duduknya sedikit dengan kadar yang seketika selepas kaum 
wanita pergi. Ini seperti apa yang Ummu Salamah katakan. ” 
Kemudian imam boleh bangun. Jika dia bangun sebelum itu atau 
duduk lebih lama di situ, tidak mengapa. Makmum pula boleh 


pergi setelah imam selesai memberi salam”", sebelum imam 


7 Pandangan Imam al-Syafie rahimahullah ini adalah berdasarkan 
kepada hadis berikut: 


AI Ogan IS EN alang Ale dil laa (Al 3) Laku al 
Aaalsi ai Can #Luill AB Aiu ya al IAI alang dale Adil (lu 
Naa AKA (alan y Ale dil elu ai EKA 


Maksudnya: 


Ummu Salamah (radhiallahu'anha) isteri Nabi shallallahu 
'alaihi wasallam berkata: Rasulullah (shalallahu 'alaihi wasallam) 
apabila memberi salam setelah solatnya, kaum wanita berdiri setelah 
baginda menyelesaikan salamnya: sedangkan Nabi shalallahu 'alaihi 
wasallam sendiri diam di tempatnya sebentar. (Hadis riwayat al-Baihagi 
di dalam al-Sunan al-Kubra (no. 2827)| 


98 Pandangan Imam al-Syafie rahimahullah ini adalah selaras dengan 
al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam sebagaimana riwayat di 
bawah ini: 


AN GA tea AS sal ga oh 3 oh IA Da 
Saya Aa Ula amal | 3m alug aile AI) ua 
Maksudnya: 


Jabir bin Yazid Ibnu Aswad berkata, dari ayahnya bahawa 
dia pernah solat bersama Rasulullah shalallahu 'alaihi wasallam 
dalam solat Subuh. Setelah selesai solatnya, baginda segera 
meninggalkan tempat solatnya. (Hadis riwayat al-Nasa'i. Hadis ini dinilai 
sahih oleh Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani dalam Shahih Sunan 
al-Nasa'i (no. 1334)) 
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bangun. Jika dia lewatkan sehingga imam pergi atau bersama 
imam, itu lebih aku sukai padanya. 


Imam Abu Zakaria Yahya bin Syaraf allNawawi (676H) 


Terhadap perkataan Imam al-Syafie di atas, Imam al- 
Nawawi mengulas di dalam kitabnya berjudul Syarh Shahih 
Muslim, jld. 5, ms. 84 di mana dia berkata: 29 


Asl le Curat! NAM (la dil kam) ali Jam 


Doyan meal Y «SAN Aina agak Sim Das US, 3g2 
Caala 


Maksudnya: 


Imam al-Syafie rahimahullahu Taala menafsiri hadis ini 
bahawa beliau shallallahu alaihi wasallam mengeraskan suaranya 
dalam beberapa waktu sahaja, guna (untuk) mengajari 
sahabatnya cara berzikir, bukan bererti mereka senantiasa 


mengeraskan suaranya. 


Fatwa Imam al-Syafie rahimahullah yang membolehkan makmum 
meninggalkan imam sebaik sahaja selesai mengerjakan solat ini bertolak 
belakang dengan pandangan majoriti masyarakat di negara ini yang sering 
menganggap orang yang tidak berzikir dan berdoa bersama imam sebagai 
biadap atau tidak menghormati imam. Dengan penerangan Imam al-Syafie ini 
maka jelaslah kepada kita bahawa yang sebenarnya biadap ialah diri mereka 
sendiri lantaran sikap mereka yang sering sahaja menentang sunnah-sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam dan pandangan imam mazhab 
mereka sendiri. 


99 Dinukil daripada Sorotan Tajam Terhadap Dzikir Jama'i: Koreksi 
Buku Dzikir Berjemaah: Sunnah Atau Bidah karya K.H. Drs. Ahmad 
Dimyathi Badruzzaman, M.A karya Ustaz Muhammad Arifin Baderi: dalam 
edisi e-book PDF, ms. 164-165 yang dimuat turun daripada internet. Sila 
lihat: http://dear.tolabusalma. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan 
kepada Sorotan Tajam Terhadap Dzikir Jama'i sahaja. 
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Dalam kesempatan yang lain, beliau berkata: 100 
KAI Ac | gaga agil Y (SAN Aina palaai Ja (rr 
Gaia! CV) SAN Gaia a galat! aka! Gol KAN 4 ca 


( 


Maksudnya: 


Imam al-Syafie berpegang pada hadis yang menyatakan 
bahawa zikir boleh dikuatkan sekali sekala. Tetapi, pendapat 
yang paling rrajih (tepat) ialah makmum dan imam 
memperlahankan suara ketika berzikir dan boleh menguatkannya 
ketika mengajar makmum. 


Ketika mensyarahkan hadis Abu Musa radhiallahu'anh, 


Imam al-Nawawi rahimahullah menerusi kitabnya Syarh 
Shahih Muslim, jld. 17, ms. 26 berkata:!9! 


By OB (Sl gal Igedatal, Sustih | ga8 Jl 

ASI 9 cdnsanay Andalky ya Amal Class YI Andy Lail C5 gal! 
Hama 8 Ja SAE Yg maa yk Gala EA Upei 
Ea Il Sah Ci gal Gasa all AA, Un 
233i Sa US Aaia II AA cdr) JI Lala 


Dinukil daripada Wuduk & Solat Menurut Sunnah & Mazhab Syafie 


karya Ustaz Abu Ruwais Al-Syubrawi, ms. 230. 


Dinukil dengan beberapa suntingan bahasa penulis daripada Sorotan 


Tajam Terhadap Dzikir Jama'i karya Ustaz Muhammad Arifin Baderi, ms. 
161-162. 
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As Sela LS ai) AI HI dal Lea JB dalan, 


Sala 


Kasihanilah dirimu dan rendahkanlah suaramu kerana 
mengeraskan suara biasanya dilakukan seseorang kerana orang 
yang ia ajak berbicara berada di tempat yang jauh agar ia 
mendengar ucapannya. Sedangkan kamu sedang menyeru 
(kepada) Allah Ta'ala, dan Dia tidaklah tuli dan tidak juga jauh. 
Akan tetapi Dia Maha Mendengar dan Maha Dekat ... 


Sehingga dalam hadis ini ada anjuran untuk merendahkan 
suara zikir selama tidak ada keperluan untuk mengeraskannya 
kerana dengan merendahkan suara itu lebih menunjukkan akan 
penghormatan dan pengagungan (kepada Allah Subhanahu wa 
Taala -pen). Dan apabila ada kepentingan untuk mengeraskan 
suara maka boleh untuk dikeraskan sebagaimana yang 
disebutkan dalam beberapa hadis. 


Seterusnya beliau menulis di dalam kitabnya at-Tahgig, 


ms. 219 yang bermaksud:!02 
Cb edan Ola JS Kate leah, SAM Can 


Maksudnya: 


Disunatkan berzikir dan berdoa setiap kali selesai solat 
(lima waktu) dan hendaknya ia perlahankan suaranya. Sekiranya 
dia seorang imam dan hendak mengajarkan mereka (makmumnya 


102 Dinukil dengan beberapa suntingan bahasa oleh penulis daripada 
Sorotan Tajam Terhadap Dzikir Jama'i karya Ustaz Muhammad Arifin 
Baderi, ms. 165-166. 
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mengenai zikir-zikir selepas solat -pen) maka dia boleh 
mengeraskan (menyaringkan) suaranya. Kemudian apabila mereka 
(makmum) telah cukup belajar (maka hendaklah) dia kembali 
merendahkannya. 


Imam al-Baihagi al-Syafie (458H) 


Pendirian Imam al-Baihagi al-Syafie rahimahullah 
terhadap kewajipan memperlahankan bacaan zikir selepas solat 
selain untuk tujuan mengajar ini dinyatakan oleh Imam al- 
Nawawi menerusi kitabnya, Majmu' Syarh al-Muhadzdzab, jld. 


3, ms. 469. Imam al-Nawawi menyebut:103 


Oleh itu, Imam al-Baihagi dan selainnya berpendapat 
bahawa hendaklah berzikir dan berdoa secara perlahan 
berdasarkan hadis yang telah diriwayatkan oleh Abu Musa al- 
Asy'ari. 

Imam al-Baihagi al-Syafie rahimahullah  menerusi 


kitabnya Sunan al-Kubra menulis: 


Bahawa zikir dan doa sesudah solat harus disirrkan 
(diperlahankan) kecuali jika imam ingin mengajarkan zikir itu 
kepada manusia, maka dijaharkan (dikuatkan) supaya dapat 
dipelajari. Apabila sudah selesai dipelajari dan diketahui, maka 
zikir dan doa itu haruslah disirrkan (diperlahankan). 


Imam al-Hafiz Ibn Katsir al-Syafie (774H) 


103 Dinukil daripada Amalan Berzikir: Antara Sunnah & Rekaan 
Manusia karya Mohd Khairil Anwar bin Abdul Lathif, ms. 108. 


104 Dinukil daripada Zikir-Zikir Selepas Solat Fardhu Sebagaimana Yang 
Diajarkan Dan Dilakukan Oleh Rasulullah SAW karya Hafiz Firdaus 
Abdullah (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2005), ms. 46. 
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Beliau ialah seorang ahli tafsir al-gur'an yang unggul dan 


merupakan salah seorang ulamak besar bagi mazhab Syafie. 


Beliau berkata menerusi kitabnya Tafsir al-@uran al-'Azhim, 
jld. 2, ms. 281 ketika menafsirkan firman Allah dalam ayat 205 


dari surah al-A'raf:105 


Y Jsillay Aa yg Ae) Elaaii deh) SI cl 
Sania NASA 3 «Jail Oya yel! Ygag: Jl lagly el gan 
Lola Lal Ielg dlaab Dogg lai 0 OSN GUI 
Uya Sagalis ama al Asalis Ly) cu jil HIS al gl) 
Kasal Un AB io ale Als II, Jas je AI 
colea Nah # all 3 yaa 


Maksudnya: 


Berzikirlah kepada Tuhanmu dalam hatimu dengan rasa 
harap dan takut dan dengan suaramu (lisanmu) tanpa 
mengeraskannya. Oleh karena itu Allah berfirman: dan dengan 
tidak mengeraskan suara', dan demikianlah yang disunnahkan. 
Hendaknya zikir itu (dengan suara) tidak sampai seperti 
panggilan dan suara yang terlalu keras. Oleh karena itu tatkala 
para sahabat bertanya kepada Rasulullah shallallahu alaihi 


wasallam dan mereka berkata: 


Apakah Tuhan kita itu dekat, sehingga kita 
bermunajat (berdoa dengan berbisik-bisik) kepada-Nya 


Dinukil dengan beberapa suntingan bahasa penulis daripada Sorotan 


Tajam Terhadap Dzikir Jama'i karya Ustaz Muhammad Arifin Baderi, ms. 
158-159. 
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ataukah jauh sehingga kita memanggilnya? Maka Allah 


turunkan firman-Nya: 
Bgsa oasal Un Ab io sale ella KI, 
sole Isl p lali 


Dan apabila hamba-hamba-Ku bertanya kepadamu 
tentang Aku, maka sesungguhnya Aku itu dekat, Aku 
mengabulkan permohonan orang yang memohon, bila ia 
memohon kepada -Ku. (Surah al-Bagarah: 186) 


Maksud merendahkan diri dan rasa takut ialah 
menyebut nama Tuhanmu dengan bersungguh-sungguh dan rasa 
takut serta tidak meninggikan suara. Sebab itulah Allah kaitkan 
dengan tidak meninggikan suara. Begitulah cara berzikir yang 
sepatutnya (kita lakukan) iaitu tidak meninggikan suara secara 
berlebih-lebihan. 


Al-Hafiz Imam Jalaluddin al-Suyuthi al-Syafie (911H) 


Beliau ialah seorang ahli tafsir al-duran bermazhab 


Syafie. Menerusi kitab tafsirnya yang berjudul Tafsir al- 


Jalalain, jld. 1, ms. 226 beliau berkata setelah menafsirkan 
surah al-A'raf ayat 205:196 


Wadzkur Rabbaka fi nafsika (Dan sebutlah serta 
ingatlah akan Tuhanmu dan (dalam) hatimu...) ertinya secara 
rahsia atau sembunyi. Tadharruan ertinya merendah diri. 
Khifatan ertinya rasa takut. Tingkatan di atas a/-Sirr ialah 


perkataan, tapi tidak nyaring dan tidak terdengar (bisikan). 


Dinukil daripada Beberapa Persoalan Lazim Tentang Solat karya 


Mohd Yaakub bin Mohd Yunus (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2006), 
ms. 144. 
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Imam Ibn al-Gayyim al-Jauziyyah al-Syafie 


Menerusi kitabnya, Zad al-Ma'ad, jld. 1, ms. 93 beliau 


berkata:107 


Imam berdoa sesudah salam dari solat sambil mengadap 
kiblat atau mengadap makmum tidak pernah dikerjakan oleh 
Nabi shallallahu alaihi wasallam yang bertindak sebagai imam 
(yang memimpin solat -pen) dan tidak ada pula satu riwayat yang 
menyuruh kita mengerjakan demikian. 


Imam Tajuddin al-Fazari ad-Dimasygi al-Syafie 


Imam  Tajuddin  al-Fazari al-Dimasygi  al-Syafie 
rahimahullah pernah ditanya tentang sekelompok orang yang 
membaca al-Guran dengan suara yang keras sehingga 
mengganggu orang lain, apakah hal ini boleh atau tidak? Dia 
menjawab:!08 Lebih utama jika mereka tidak melakukan hal 


tersebut dan lebih utama jika hal ini dilarang. 
Imam Zainuddin bin Abdul Aziz al-Malibari al-Syafie 


Menerusi kitabnya yang berjudul Fath al-Mu'in, ms. 39 


beliau berkata:!99 


Dan disunatkan memperlahankan (suara) zikir dan doa 
bagi mereka yang berseorangan dan makmum serta imam 
sekiranya tidak bertujuan mengajar dan tidak diaminkan doanya 


107 Dinukil daripada Al-Bidah: Bahaya & Keburukannya karya Drs. 
Abdul Ghani Azmi bin Hj. Idris, ms. 208. 


108 Dinukil daripada Irsyidat An Ba'dah al-Mukhalafat Fi ath-Thaharah, 
ash-Shalat, al-Masajid karya Syeikh Abdul Aziz bin Muhammad as-Sadhan: 
dalam edisi terjemahan oleh Nur Alim, Lc di atas judul Agar Ibadah Sesuai 
Sunnah (Pustaka At-Tazkia, Jakarta, 2006), ms. 269. 


109 Dinukil daripada Amalan Berzikir: Antara Sunnah & Rekaan 
Manusia karya Mohd Khairil Anwar bin Abdul Lathif, ms. 111-112. 
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bagi yang mendengarnya. Beliau menyambung: “Adapun 
berlebihan dalam meninggikan suara dalam berdoa dan berzikir 
di masjid yang menyebabkan gangguan kepada orang yang sedang 
bersolat maka sepatutnya diharamkan. 


Imam Ibn Hajar al-Haithami al-Syafie (973H) 


Ibn Hajar al-Haithami rahimahullah di dalam kitab 
fatwanya berkata:!10 


Berkata — al-Zarkasy: Menurut sunnah ialah 
memperlahankan suara pada semua zikir, kecuali Talbiah. Dan al- 
Auza'i berkata: (Imam) al-Syafie mengagungkan hadis-hadis 
yang menyatakan dengan suara keras ialah terhadap orang yang 
mengajar. Dan disebutkan di dalam al- Adab. Dan disunatkan 
berzikir dan doa selepas secara perlahan dan dikeraskan suara 
dengan bacaan zikir dan doa selepas salam imam untuk mengajar 
orang-orang mukmin dan apabila mereka telah belajar, maka 
hendaklah diperlahankan. 


Imam Yahya bin Abil Khair al-'Imrani al-Syafie 


Imam Yahya bin Abil Khair al-“Imrani al-Syafie 
rahimahullah setelah menyebutkan riwayat-riwayat tentang 
zikir-zikir Rasulullah shallallahu alaihi wasallam 


menyimpulkan di dalam kitabnya, al-Bayan, jld. 2, ms. 250:11 


110 Dinukil daripada Al-Bidah: Bahaya & Keburukannya karya Drs. 
Abdul Ghani Azmi Hj. Idris ms. 207. 


111 Dinukil dengan beberapa suntingan bahasa penulis daripada Sorotan 
Tajam Terhadap Dzikir Jama'i karya Ustaz Muhammad Arifin Baderi, ms. 
145-146. 
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Aa Ae eyang Led AI ag) Uya Aa 3) Jami 
Dp ES dil Gs) adala) Jasig coal alel Eli, 


Maksudnya: 


Riwayat perawi yang meriwayatkan bahawa baginda 
shallallahu alaihi wasallam berdoa dan mengeraskan suaranya, 
ditafsiri bahawa baginda shallallahu alaihi wasallam melakukan 
hal itu agar para sahabatnya belajar dari baginda. Dan riwayat 
perawi yang menyebutkan bahawa baginda (setelah mengerjakan 
solat) diam sejenak kemudian berdiri dan pergi ditafsiri bahawa 
baginda berdoa dengan merendahkan suaranya sehingga baginda 
hanya memperdengarkan dirinya sendiri. 


x& Beberapa syubhat dan jawapan. 


Berikut akan diturunkan beberapa syubhat (kekeliruan) 
yang lazim dijadikan hujah oleh sesetengah pihak bagi 
menjustifikasikan amalan berzikir dan berdoa beramai-ramai 
dengan suara yang keras dan dilakukan secara tetap setiap kali 


selesainya ibadah solat berjamaah. 


SYUBHAT #1: 


Mereka berhujah kepada hadis Ibn Abbas radhiallahu'anh 
berikut: 


As Sa) Uya cal Hp YAN KAL La yaa HA) Ul 
Ig pil Il alel CaiS: Galas Gal J3 esai ac de US 
Aina III IN, 
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Maksudnya: 


Bahawasanya mengangkat suara dengan zikir 
sewaktu manusia bersurai dari solat fardhu adalah 
berlaku pada zaman Rasulullah shallallhu “alaihi 
wasallam dan berkata Ibn Abbas: Aku mengetahui yang 
demikian apabila mereka pulang dan saya 


mendengarnya. 12 
Penjelasan: 


Hadis ini ditujukan kepada keperluan mengajar zikir, 
yakni Nabi dan para sahabat pernah mengeraskan suara 


membaca zikir buat sementara waktu sahaja, bukan terus- 


menerus secara tetap. Mereka lakukan demikian itu untuk 
maksud mengajar zikir kepada para hadirin. Demikian 
ditegaskan oleh Imam al-Syafie seperti yang dinukilkan oleh 


Imam al-Nawawi di dalam kitab al-Majmu' jld. 3, ms. 478.113 


Justeru, di manakah hadis atau riwayat yang sahih yang 
menerangkan bahawa baginda shallallahu “alaihi wasallam dan 
para sahabat melakukan amalan berzikir dan berdoa secara 
berjamaah dengan suara yang lantang terus menerus setiap kali 


selesainya mengerjakan ibadah solat fardhu? 


SYUBHAT # 2: 


Para penggemar amalan berzikir dan berdoa berjamaah 
berhujah kepada hadis yang menerangkan kelebihan orang yang 
berzikir dalam kalangan orang ramai. Hadis yang dimaksudkan 
adalah seperti berikut: 


112 Hadis riwayat al-Bukhari, jld. 1, ms. 288 (no. 805) dan Muslim, jld. 1, 
ms. 410 (no. 583). 


113 Rujuk Al-Bid ah: Bahaya & Keburukannya karya Drs. Abdul Ghani 
Azmi Hj. Idris ms. 208. 
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(ja ane Ui "Alas adil J3 1 il! JB JB BA al Us 
ASI Abah (ASI UB S3 NI Aa Lily Ca Gme 
data JR Ola (BATA Ia AS Ul asi 
Maksudnya: 


Dari Abu Hurairah radhiallahu 'anh, dia berkata: 
Nabi shallallahu “alaihi wasallam bersabda: Allah Ta'ala 
berfirman: Aku sesuai dengan persangkaan hamba-Ku 
kepada-Ku dan Aku sentiasa bersamanya bila dia 
mengingati-Ku. Apabila dia mengingati-Ku di dalam 
dirinya, nescaya Aku akan mengingatnya dalam Diri-Ku 
dan apabila dia mengingati-Ku di perkumpulan orang 
maka Aku akan mengingatnya di perkumpulan yang lebih 


baik dari mereka. 1 
Penjelasan: 


Menjadikan hadis di atas sebagai dalil bagi mensabitkan 
amalan berzikir dan berdoa secara beramai-ramai setiap kali 
selesai mengerjakan solat fardhu juga adalah tidak tepat. Ini 
kerana, jika dilihat kepada matan (teks) hadis tersebut jelas 
menunjukkan bahawa apa yang dimaksudkan oleh hadis ini 
adalah mengenai keutamaan yang diberikan oleh Allah kepada 
setiap para hamba-Nya yang sentiasa berzikir kepada-Nya 
(mengingati Allah) dalam pelbagai situasi, baik di saat ia 
bersendirian mahupun ketika ia sedang berada di perkumpulan 


orang ramai. 


Dalam perkataan lain, hadis di atas bukanlah bermaksud 


zikir (amalan mengingati Allah) itu dilakukan secara serentak 


114 Hadis riwayat al-Bukhari (no. 2700) dan Muslim (no. 6970). 
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beramai-ramai akan tetapi adalah merujuk kepada perbuatan 
seseorang yang sedang mengingati Allah Subhanahu wa Ta'ala 
secara persendirian meskipun pada ketika itu dia ialah sedang 
berada di tengah-tengah khalayak ramai. 


Ini sebagaimana firman-Nya: ... apabila dia 


mengingati-Ku di perkumpulan orang maka Aku akan 


mengingatinya... Jika diandaikan maksud hadis tersebut 
sebagai merujuk kepada perbuatan berzikir secara beramai- 
ramai, maka sudah pasti sahaja Allah Subhanahu wa Taala 
akan menyebut: ... apabila mereka mengingati-Ku secara 


beramai-ramai maka Aku akan mengingati mereka.. 


SYUBHAT #3: 


Para penggemar zikir berjamaah berhujah dengan hadis- 
hadis yang menerangkan tentang keutamaan berada di dalam 
“majlis zikir” dan “kelompok zikir”. Antara hadis yang 


dimaksudkan adalah seperti berikut:!!3 


Sabda Rasulullah shallallahu alaihi wasallam: 
ASIN Atika Y) Ab Al 7355 An Lalata aji Gala La 
sale (jas dil AM 3, Cam JI agiuhe 
Maksudnya: 


Tidaklah duduk suatu kaum dalam suatu majlis (di 
mana) mereka berzikir kepada Allah di sana kecuali para 


Malaikat menyelimuti mereka (menggerumuni) mereka, 


115 Menyenaraikan kesemua hadis berkaitan “majlis zikir” dan “kelompok 
zikir” pastinya akan mengambil ruang yang amat banyak. Atas faktor ini 
penulis merasakan adalah memadai disenaraikan dua buah sahaja hadis yang 
dimaksudkan. 
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mereka diliputi rahmat dan Allah menyebut mereka 


dalam kelompok orang yang berada di sisi-Nya. H5 


Sabdanya lagi: 


Ja! Cya wall Jal alus Aalaall aga Jae Al Jaa 
LN aa da Aa ada MN dal Saida aa 


Maksudnya: 


Allah “Azza wa Jalla akan berfirman pada hari 
Kiamat: Semua golongan akan tahu siapakah yang paling 
mulia. Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam ditanya: 
Siapakah golongan yang paling mulia itu wahai 
Rasulullah? Baginda menjawab: Golongan majlis-majlis 


zikir. WN 
Penjelasan: 


Sebelum penulis menjawab syubhat di atas, marilah kita 
tinjau terlebih dahulu apakah yang dimaksudkan dengan “majlis 
zikir” atau “kelompok zikir” menurut tafsiran generasi al-Salaf 
al-Shalih dan para ulamak Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah 
berikut di bawah ini:!:8 


Hita Ea SA yk 
Nat anal at paul 


16 Hadis riwayat Muslim dalam Shahih Muslim, jld. 4, ms. 2074. 


17 Hadis riwayat Ahmad dan Ibn Hibban bersumberkan daripada Abu 
Sa'id al-Khudri radhiallahu 'anh. 


18 Dinukil secara terpisah dengan beberapa suntingan bahasa oleh 
penulis daripada Sorotan Tajam Terhadap Dzikir Jama'i karya Ustaz 
Muhammad Arifin Baderi, ms. 129-130. 


132 


sa JB, Sis Gallaka Gya Ualasa dilan Galasdll Ellis 
HS 9 SI AS, Ga gai HS 9 elaai AS talyal , 

MAS 9 mani «Uas 
Maksudnya: 


Abu Hazzan: Aku pernah mendengar Atha' bin Abi Rabah 
(salah seorang fabi'in) berkata: Barangsiapa yang duduk di majlis 
zikir, maka Allah akan mengampuni dengannya sepuluh majlis 
kebatilan. Dan apabila majlis zikir itu ia lakukan di saat berjihad 
di jalan Allah, nescaya Allah akan mengampuni denganya tujuh 
ratus (700) majlis kebatilan.' 


Abu Hazzan berkata: Aku bertanya kepada Atha': 
Apakah yang dimaksudkan dengan majlis zikir? Ia menjawab: 
Taitu majlis (yang membahas) halal dan haram, bagaimana engkau 
menunaikan solat, bagaimana engkau berpuasa, bagaimana 
engkau menikah, bagaimana engkau menceraikan, bagaimana 


engkau menjual dan bagaimana engkau membeli. 9 


Imam  al-Nawawi al-Syafie rahimahullah berkata di 


dalam kitabnya, al-Azkar, ms. 9: 


Cai AB ooamia ae SAI Alus Ul del 

Abs ai Jale JS Ja eta gag JSI 3 anal 3 Jalal 
Ae AN pat y atas Cop Agra ANE NAS sean di SIA se 
Caller dil dam, eUac Jlag celalall (ya 0 p£ Sg 


Athar riwayat Abu Nw'aim dalam kitab Hilyah al-Auliya', jld. 3, ms. 
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Kena An Mt aula sd ak SAN 
MAN ola 3 TAS SU S9 2 yeai 9 ea, 


Maksudnya: 


Ketahuilah bahwa keutamaan/pahala berzikir tidak hanya 
terbatas pada bertasbih, bertahlil, bertahmid, bertakbir dan 


yang serupa. Akan tetapi setiap orang yang mengamalkan 
ketaatan kepada Allah Taa/a bererti dia telah berzikir kepada 
Allah Taa/a, demikianlah dikatakan oleh Sa'id bin Jubair dan 
ulamak yang lainnya. Atha (bin Abi Rabah) berkata: 'Majlis- 
majlis zikir ialah majlis-majlis yang membicarakan halal dan 
haram, bagaimana engkau membeli dan menjual, mendirikan 
solat, berpuasa, menikah, menceraikan, berhaji dan yang serupa 


dengan ini. 


Demikianlah tafsiran yang tepat daripada generasi al- 
Salaf al-Shalih dan tokoh ulamak Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah 
terhadap maksud sebenar bagi hadis-hadis “majlis zikir” dan 
“kelompok zikir”. Dengan penjelasan ini maka terbatallah 
pandangan sesetengah pihak yang sering berpaut kepada hadis- 
hadis “majlis zikir” dan “kelompok zikir” bagi menjustifikasikan 
amalan berzikir dan berdoa secara serentak beramai-ramai 
setiap kali selesainya mengerjakan ibadah solat fardhu 


berjamaah. 


Dalam hal ini, Syeikh Muhammad bin Shalih al-'Utsaimin 
rahimahullah menerusi kitabnya Syarh Riyadhus Shalihin, jld. 


4, ms. 35 menjelaskan: 120 


120 Dinukil daripada buku Amalan Berzikir Antara Sunnah & Rekaan 
Manusia karya Mohd Khairil Anwar bin Abdul Lathif, ms. 80. 
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Setiap hadis yang disyarahkan menggunakan lafaz “majlis 
zikir" bukan bermaksud melakukannya secara berjamaah 
(beramai-ramai dengan serentak). Tetapi disunatkan berkumpul 
untuk berzikir, membaca al-@ur'an, bertasbih, bertahmid dan 
bertahlil. Yang tepat, masing-masing melakukannya secara 


sendiri sama ada berdoa atau berzikir. 
Tambahan beliau lagi dalam kitab yang sama, ms. 36: 


Bukan bermaksud berkumpul iaitu berzikir kepada Allah 
melaungkannya serentak berjamaah. Walaupun lafaz hadis yang 
digunakan secara kata ganti nama jamak (ramai), tetapi tidak 
diriwayatkan daripada a/-Salaf al-Shalih bahawa mereka 
melakukan zikir secara berjamaah seperti yang dilakukan oleh 


sebahagian kumpulan tarekat kesufian dan lain-lainnya. 


SYUBHAT # 4: 


Para penggemar amalan berzikir dan berdoa berjamaah 
berhujah kepada beberapa ayat al-Guran yang menggunakan 
dhamir jama' atau kata ganti nama secara jamak (plural) seperti 


“kamu/kum”, “mereka/hum” dan seumpama. Salah satu ayat al- 


@ur'an yang dimaksudkan adalah seperti berikut: 


2 


Ra, ee RU BI Bh Te ph Pn ea LI 2 Ge 
SG op Aing ea S3 Iaga33 Land Al Ug SA ori 


Adi 


rat T Lela: bra La & 3 d F G - Lena tartna a Pap NE o3 . - a 


Maksudnya: 


(Jaitu) orang-orang yang menyebut dan mengingati 
Allah semasa mereka berdiri dan duduk dan semasa 
mereka berbaring, mengiring dan mereka pula 


memikirkan tentang kejadian langit dan bumi (sambil 
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berkata): “Wahai Tuhan kami! tidaklah Engkau 
menjadikan benda-benda ini dengan sia-sia, Maha suci 
engkau, maka peliharalah kami dari azab neraka. (Surah 
Ali-Imran: 191| 


Penjelasan: 


Bagi menjawab syubhat ini, marilah kita semak semula 
ayat 191 surah Ali-Imran di atas. Perhatikan, dalam ayat yang 
sama Allah Subhanahu wa Ta'ala menyebut: ... orang-orang 
yang menyebut dan mengingati Allah semasa mereka 


berdiri dan duduk dan semasa mereka berbaring .... Di sini 


timbul persoalan, bukankah di dalam ayat ini Allah menyebut 
bahawa “orang-orang yang berzikir” itu berada dalam keadaan 
berdiri, duduk dan berbaring? Apakah ayat ini juga bermaksud 
kita diperintahkan untuk berzikir dan berdoa secara serentak 
beramai-ramai sambil berada dalam keadaan berdiri, duduk dan 


berbaring? 


Anehnya mengapakah sehingga saat ini tidak pernah pula 
penulis temui hatta seorang jua daripada para penggemar dan 
pembela amalan berzikir dan berdoa berjamaah secara terus- 
menerus ini yang melakukan zikir dan doa serentak sambil 
berbaringan, walhal kaedah berzikir dengan cara yang 


sedemikian juga terkandung di dalam ayat yang sama. 


Sebagai tambahan, perhatikan pula surah al-Maidah ayat 


6 di bawah ini: 


an Ielobt akta Jp A3 Iy hae Taat ek 


3 To 20 - FN. £ 3 8 2. rona eat 3 Se DEL, 
KS Ol KASI Il A33 AKagip Topeng Gea Jl Aan 


136 


4 £ 


BG ate 


| 


At Say BE ab ng 5 SI C, PN oa 
jm JSI 27 PAS Op Iaeble Lia 


AA — 


how Lo 3 8 


Maksudnya: 


Wahai orang-orang yang beriman, apabila kamu 
hendak mengerjakan sembahyang (padahal kamu 
berhadas kecil), maka (berwuduklah) iaitu basuhlah 
muka kamu dan kedua belah tangan kamu meliputi siku 
dan sapulah sebahagian dari kepala kamu dan basuhlah 


kedua belah kaki kamu meliputi buku lali. Dan jika kamu 


junub (berhadas besar) maka bersucilah dengan mandi 
wajib dan jika kamu sakit (tidak boleh kena air), atau 
dalam pelayaran atau salah seorang dari kamu datang 
dari tempat buang air atau kamu sentuh perempuan, 
sedang kamu tidak mendapat air (untuk berwuduk dan 
mandi), maka hendaklah kamu bertayamum dengan 
tanah - debu yang bersih iaitu sapulah muka kamu dan 


kedua belah tangan kamu dengan tanah debu itu .... 


Sebagaimana ayat 191 dari surah Ali-Imran sebelum ini, 
di dalam ayat ini juga Allah Subhanahu wa Taala telah 
menggunakan dhamir jama' iaitu “kamu” yang merujuk kepada 
umat Islam sebagai perintah untuk mereka menyempurnakan 
amalan berwuduk, mandi wajib dan bertayamum. Persoalannya 
di sini adalah, apakah di dalam ayat ini juga Allah Subhanahu 


wa Taala memerintahkan umat Islam untuk mengerjakan 
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wuduk, mandi wajib (hadas besar) dan bertayamum itu secara 


serentak beramai-ramai? Jawapannya sudah tentu tidak. 


SYUBHAT # 5: 


Mereka juga berhujah kepada hadis berikut: 
SB Jah UB ag Bana Kaadi Gada Lagi Sae apa 
PEN 
Maksudnya: 


Tidak sepatutnya seseorang yang menjadi imam 
mengkhususkan doa untuk dirinya, sekiranya dia 


melakukannya, dia telah mengkhianati mereka. 
Penjelasan: 


Hadis ini diriwayatakan oleh Abu Daud, al-Tirmidzi dan 
lain-lain dan ia adalah hadis yang dha'if lemah). Selain hadis di 
atas, terdapat sebuah hadis lain yang sering dijadikan sandaran 
oleh sesetengah pihak bagi menjustifikasikan amalan berzikir 
dan berdoa berjamaah di bawah pimpinan imam. Hadis yang 


dimaksudkan adalah seperti berikut: 


Dari Abu Hurairah radhiallahu'anh dari Nabi, 


baginda shallallahu “alaihi wasallam bersabda: 
MAh VI Lagi aga ol SAY asal 3 dika Kyaga Jml Jan 
KS aah JA JB 23 NB go dad yaS Yg 
Maksudnya: 


Tidak halal bagi seseorang yang beriman kepada 
Allah dan hari akhir (Hari Kiamat) mengimami suatu 


kaum kecuali atas izin mereka dan dia tidak berdoa 
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khusus untuk dirinya tanpa menyertakan mereka. Jika ia 


melakukannya maka ia telah mengkhianati mereka. 


Hadis di atas diriwayatkan oleh Abu Daud dan hadis ini 
juga bukanlah hadis yang sahih. Oleh itu ia tidak dapat 
dijadikan sebagai dalil bagi mensabitkan amalan berdoa secara 
berjamaah. Syeikh Muhammad  Nashiruddin  al-Albani 


rahimahullah ketika mengomentari hadis di atas berkata:!21 


Sanadnya dhaif mudhtharib (goncang)..... kemudian di 
dalam sanadnya ada seorang perawi yang tergolong majhu/ (tidak 
dikenali). Itu semua sudah saya jelaskan dalam Dha'f Sunan Abu 
Daud (no. 12 dan 13).... Bahagian kedua dari (isi) hadis ini dinilai 
maudhu' (palsu) oleh Ibn Khuzaimah dan disetujui oleh Ibn 
Taimiyyah dan Ibn al-@ayyim kerana pada umumnya hadis-hadis 
Nabi shallallahu alaihi wasallam mengenai solat - dan baginda 
sebagai imam - (diucapkan) dalam bentuk tunggal (sighah 
mufrad). Sebahagian daripada hadis-hadis ini sudah disebutkan 
dalam kitab ini (Fighus Sunnah 1/321). Lalu bagaimana hal ini 
(mengkhususkan dirinya dalam berdoa tanpa menyertakan 
mereka) sebagai pengkhianatan seorang imam kepada para 
makmumnya?. 


Demikian lima syubhat yang lazim dijadikan hujah oleh 
para penggemar amalan berzikir secara berjamaah yang sempat 
penulis kemukakan di sini. Untuk perbahasan yang lebih 


mendalam, penulis menyarankan kepada para pembaca yang 


121 Lihat Tamamul Minnah Fit Talig Ala Fighus Sunnah karya Syeikh 
Muhammad Nashiruddin al-Albani: dalam edisi terjemahan oleh Afifuddin 
Said di atas judul Terjemah Tamamul Minah (Pustaka Sumayyah, 
Pekalongan, 2007), ms. 304. 
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budiman sekalian agar dapat meneliti sendiri buku-buku di 


bawah: 


1) Koreksi Dzikir Jamaah M. Arifin Ilham karya Abu 
Amsaka (Darul Falah, Jakarta). 


2 


ha 


Dzikir Ala Tasawuf: Mengungkap Fenomena Tasawuf Dan 
Dzikir Ala Tasawuf Masa Kini karya Muhammad Arifin 
Badri (Pustaka Darul Ilmi, Bogor). 


3) Amalan Berzikir: Antara Sunnah & Rekaan Manusia 
karya Mohd Khairil Anwar bin Abdul Lathif (Karya 
Bestari Sdn Bhd, Selangor). 


4 


ba 


36 Kritikan Ke Atas Buku Amalan Sunnah Selepas Solat 
Dan Kelebihannya karya Hafiz Firdaus Abdullah 


(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 
x Kesimpulan. 


Berdasarkan kepada keterangan ayat-ayat al-Gur'an al- 
Karim, al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam, atsar 
para sahabat dan keterangan para ulamak Ahl al-Sunnah wa 
al-Jamaah (khususnya yang bermazhab Syafie) di atas maka 
dapatlah disimpulkan bahawa kaedah yang benar dalam berzikir 


selepas mengerjakan ibadah solat fardhu adalah: 


1. Hendaklah zikir atau/dan doa itu dibaca dengan suara 
yang sederhana iaitu pertengahan di antara terlalu kuat 
sehingga menimbulkan suasana bising dan gangguan 
kepada orang lain dengan suara yang terlalu 
rendah/perlahan sehingga tidak dapat didengari oleh diri 


sendiri. 


2. Terkecuali daripada larangan mengeraskan bacaan zikir 
secara berjamaah adalah apabila wujudnya keperluan 


untuk mengajar para makmum mengenai sifat zikir-zikir 
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Rasulullah shallallahu alaihi wasallam. Walau 
bagaimanapun, kebolehan ini tidaklah harus dilakukan 
secara rutin (terus-menerus), melainkan hanyalah secara 
sekali-sekala iaitu ketika hendak mengajar para 
makmum. Dalam hal ini, para tokoh semasa bermazhab 
Syafie iaitu Dr. Mustafa al-Khin, Dr. Mustafa al-Bugha 
dan Ali al-Syarbaji menjelaskan di dalam kitab mereka, 
al-Figh al-Manhaji, jld. 1, ms. 158 bahawa:!22 


Sebenarnya tidak mengapa imam meninggikan 
suara ketika berzikir bertujuan mengajar. Tetapi, jika 
orang ramai telah mempelajarinya, dia hendaklah kembali 


merendahkan suara. 123 


Adapun kebiasaan orang ramai ketika ini — termasuk 
mereka yang mengaku sebagai bermazhab Syafie — iaitu 
melakukan amalan berzikir dan berdoa secara beramai- 
ramai dengan suara yang lantang di bawah pimpinan 


seorang imam secara terus-menerus setiap kali selepas 


122 Dinukil daripada Amalan Berzikir: Antara Sunnah & Rekaan 
Manusia, karya Mohd Khairil Anwar bin Abdul Lathif, ms. 115. 


123 Termasuk dalam perkara yang dikecualikan daripada larangan 
mengeraskan bacaan zikir selain daripada tujuan mengajar zikir-zikir selepas 
solat adalah: (1) Ketika azan dan igamah (2) ketika bertakbir pada dua hari 
raya (3) ketika bertalbiah ketika haji dan umrah (4) ketika membaca doa 
setelah solat witir iaitu ucapan Subhaanal Malikil @uddus. Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam menguatkan dan memanjangkan suara pada kali 
yang ketiga (5) ketika mengucapkan hamdalah semasa bersin dan 
menjawabnya Yarhamukallah (6) Ketika mendoakan keberkatan bagi kedua 
mempelai yang telah bernikah iaitu doa Barakallaah laka wa baara 'alaika 
wa jama'a bainakumaa fii khair serta (7) ketika mengucapkan dan menjawab 
salam. Inilah di antara beberapa tempat yang disyariatkan untuk 
menguatkan suara dalam berzikir. (Lihat penjelasan ini dalam Sifat Zikir 
Rasulullah s.a.w karya Abu “Abdillah bin Lugman Al-Atsari (Al-Hidayah 
Publications, Kuala Lumpur, 2010), ms. 23-24) 
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mengerjakan ibadah solat fardhu bukan sahaja 
bercanggah dengan perintah Allah dan Rasul-Nya, malah 
juga ianya menyanggahi ajaran Imam al-Syafie dan para 


ulamak bermazhab Syafie lainnya. 


. Jika hendak memilih untuk mengeraskan bacaan zikir 
bagi tujuan memberi pelajaran kepada makmum, maka 
hendaklah setiap lafaz dan bilangan zikir itu adalah 
sesuai dengan petunjuk al-Sunnah Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam yang sahih. Ini berbeza dengan para 
imam di kebanyakan masjid hari ini di mana kebanyakan 
lafaz dan bilangan zikir yang mereka lantunkan itu 
adalah tidak berasal daripada tunjuk ajar baginda 


shallallahu alaihi wasallam. 
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MENELITI PANDANGAN IMAM AL-SYAFIE 
& WAHHABI DALAM PERSOALAN 
MENGHADIAHKAN PAHALA BACAAN 
AL-@UR'AN KEPADA ORANG MATI 


Oleh 
Mohd Hairi Nonchi 


Salah satu amalan yang masyhur dalam kalangan umat 
Islam — khususnya di nusantara — ketika berlakunya kematian 
ke atas seseorang adalah membaca al-Guran lalu pahala 
daripada bacaan itu dihadiahkan kepada orang yang telah 
meninggal dunia. Antara surah atau ayat yang lazim dibaca 
untuk dihadiahkan pahalanya kepada si mati ialah surah Yasin 
dan al-Fatihah. Selain itu tidak kurang juga ada dalam kalangan 
sebahagian umat Islam yang membaca al-@Gur'an sehingga habis 
30 juzuk, baik ia dilakukan secara perseorangan mahupun 


secara beramai-ramai (berjamaah). 


Syeikh “Abd Allah “Abd al-Aziz bin Bazz rahimahullah 
menerusi Majmu' al-Fatawa wa Mugallat, jld. 4, ms. 348 berkata 
ketika ditanya mengenai amalan menghadiahkan pahala bacaan 
al-Gur'an kepada mereka yang telah mati, apakah ianya sampai 


atau sebaliknya:124 


124 Dinukil daripada Jenazah: Menghurai Kemusykilan Berkaitan 
Pengurusan Jenazah selenggaraan oleh Mohd. Yusof Arbain dan Sakinah 
Ariff Johor (Karya Bestari Sdn. Bhd., Selangor, 2008), ms. 170. Rujukan ini 
selanjutnya akan diringkaskan kepada Jenazah: Menghurai Kemusykilan 
Berkaitan Pengurusan Jenazah sahaja. 
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Terdapat dua pendapat di kalangan para ulamak tentang 
(menghadiahkan) pahala membaca al-@ur'an sama ada ia sampai 
atau tidak kepada si mati. Pendapat yang paling rajih (tepat) 
ialah tidak sampai kerana tiada dalil yang mengatakan 
sebaliknya. Rasulullah shallallahu alaihi wasallam tidak pernah 
melakukan demikian terhadap mayat orang-orang Islam seperti 
anak-anak perempuannya yang telah meninggal dunia semasa 
baginda hidup. Begitu juga para sahabat radhiallahuanhum, 
mereka tidak pernah berbuat demikian sebagaimana yang kita 
tahu. Lebih baik orang-orang mukmin meninggalkan semua 
perbuatan seperti membacakan al-@ur'an untuk mereka yang 
telah mati dan yang masih hidup. 


Apabila diajukan pertanyaan kepada mereka (iaitu para 
penggemar amalan mengirim pahala bacaan al-Guran kepada 
orang mati) tentang dalil yang dipegangi oleh mereka di sebalik 
amalan tersebut, lazimnya mereka akan berpaut kepada hujah 
bahawa kononnya amalan membaca al-Guran untuk 
dihadiahkan pahalanya kepada orang yang telah mati adalah 


suatu yang masyhur di Malaysia.125 


Dengan kemasyhurannya inilah mereka berpandangan 
bahawa amalan tersebut adalah berasal daripada ajaran Imam 
al-Syafie dan mazhab Syafie yang kebetulan merupakan mazhab 


rasmi bagi negara ini. 


125 Demikianlah sikap sebahagian besar umat Islam di mana mereka 
sering sahaja menjadikan faktor kemasyhuran sesuatu pegangan atau amalan 
sebagai bukti ianya adalah suatu yang benar di sisi agama. Walau 
bagaimanapun, Alhamdulillah, penulis telah berjaya menghasilkan sebuah 
risalah bagi meluruskan semula salah faham ini. Risalah tersebut adalah 
berjudul Kebenaran Tidak Terletak Pada Pegangan Majoriti yang penulis 
muatkan dalam salah sebuah buku penulis iaitu yang berjudul Cukupkah 
Sekadar Niat? terbitan Karya Bestari Sdn Bhd, Selangor, 2010. 
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Lebih-lebih lagi — menurut mereka — kebanyakan para 
pengamalnya adalah terdiri daripada para imam masjid, para 
hafiz al-@ur'an (golongan yang menghafal al-Gur'an) dan orang- 
orang awam yang sememangnya mengaku sebagai bermazhab 
Syafie. Oleh itu — menurut mereka — sesiapa sahaja yang 
menegah amalan ini bukanlah bermazhab Syafie, malah lebih 


tepat mereka berkemungkinan besar adalah kaum Wahhabi. 


Bagi melihat sejauh manakah kebenaran alasan mereka 
ini, marilah sama-sama kita meneliti pandangan Imam al-Syafie 
dan para ulamak muktabar Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah di 


bawah ini. 


& Pandangan Imam al-Syafie dan para ulamak muktabar 
bermazhab Syafie terhadap amalan menghadiahkan 


pahala bacaan al-Gur'an kepada orang mati. 


Berikut dikemukakan pandangan Imam al-Syafie dan 
para ulamak Syafiiyyah terhadap amalan menghadiahkan 
pahala bacaan al-Guran kepada orang yang telah meninggal 


dunia. 
Imam al-Hafiz Ibn Katsir al-Syafie (774H) 


Salah seorang tokoh ahli tafsir terkemuka Ahl al-Sunnah 
wa al-Jamaah yang juga merupakan ulamak bermazhab Syafie, 
Imam al-Hafiz Ibn Katsir rahimahullah ketika mentafsirkan 
firman Allah dalam ayat surah al-Najm, ayat 38-39: 


ls i 


GL SU Gd oh Der j3 13 321 


Maksudnya: 


Sesungguhnya seseorang tidak akan memikul dosa 


dan perbuatan orang lain (bahkan dosa usahanya sahaja) 
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dan sesungguhnya tidak ada (balasan) bagi seseorang 


melainkan (balasan) apa yang diusahakannya. 


Imam al-Hafiz Ibn Katsir rahimahullah berkata menerusi 
kitab tafsirnya, Tafsir Ibn Katsir, jld. 4, ms. 335:126 


Anil Uya il Aam) ALAN) Sasis RAY 238 Ga 
pelas ya Gaal SY gal! Lea 3 alami Juag Y 3el AN Gi 
Axl Ah ala dil Jpn) dal) At Allaah 3 ag S V3 
at dal) RAS JIN Aale gila Y 3 dial alug 
Maksudnya: 


Melalui ayat yang mulia ini, Imam al-Syafie rahimahullah 
dan para pengikutnya mengambil hukum bahawa pahala bacaan 
(al-@ur'an) yang dihadiahkan kepada orang mati tidak sampai 
kepadanya kerana bukan dari amal mereka dan bukan usaha 
mereka. Oleh kerana itu, Rasulullah shallallahu alaihi wasallam 
tidak pernah mensunnahkan (menganjurkan) umatnya dan 
menganjurkan mereka melakukan perkara tersebut, serta tidak 
pula menunjuk kepadanya (menghadiahkan bacaan kepada orang 
mati) walaupun dengan satu nas (dalil). 


Imam Abu Zakaria Yahya bin Syaraf al-Nawawi al-Syafie 
(676H) 


Antara ulamak bermazhab Syafie yang turut menguatkan 


tafsiran al-Hafiz Ibn Katsir rahimahullah di atas ialah Imam al- 


126 Dinukil daripada Imam Syafii Menggugat Syafi'iyyah karya Abu 
Umar Basyir (Rumah Dzikir, Solo), ms. 71-72. Rujukan ini selanjutnya akan 
diringkaskan kepada Imam Syafi'i Menggugat Syafi'iyyah sahaja. 
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Nawawi rahimahullah. Menerusi kitabnya Syarh Shahih 


Muslim, jld. 2, ms. 90 beliau menegaskan bahawa:!2' 


Pendapat paling masyhur dalam mazhab Syafie mengenai 
hukum bacaan al-@ur'an (yang pahalanya dikirimkan kepada si 
mati), tidak sampai pahala yang dikirimkan kepada si mati. 
Sedangkan dalil yang digunakan oleh Imam al-Syafie dan 
pengikut-pengikutnya berdasarkan firman Allah Subhanahu wa 
Taala (maksudnya): Sesungguhnya seseorang tidak akan memikul 
dosa dan perbuatan orang lain (bahkan dosa usahanya sahaja) 
dan sesungguhnya tidak ada (balasan) bagi seseorang melainkan 


Selanjutnya, Imam al-Nawawi rahimahullah sekali lagi 


menegaskan bahawa:!28 
A5 Nusa! 9 Crrall Lea Jam Gl yall 81 Lal 3 
Sal! GaliYlal ) sesal, lil) ML gai, 
saluran pai (dual ya bae EN) S3 
Maksudnya: 


Adapun pembacaan al-@uran dan  menghadiahkan 
pahalanya kepada orang mati, membayar solatnya dan 
sebagainya, maka menurut Imam al-Syafie dan jumhur 


127 Dinukil daripada Menyambut Ramadan Dan Aidilfitri Menurut 
Sunnah Rasulullah S.A.W karya Mohd Yaakub Mohd Yunus (Karya Bestari 
Sdn Bhd, Selangor, 2007), ms. 88-89. 


128 Dinukil daripada Imam Syafie (Rahimahullah) Mengharamkan 
Kenduri Arwah, Tahlilan, Yasinan & Selamatan karya Ustaz Rasul Dahri 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2001), ms. 33. Rujukan ini selanjutnya 
akan diringkas kepada Imam Syafie (Rahimahullah) Mengharamkan Kenduri 
Arwah, Tahlilan, Yasinan & Selamatan sahaja. 


147 


(kebanyakan) ulamak Syafie adalah tidak sampai kepada si mati. 
Penjelasan seperti ini telah diulang-ulang (oleh Imam Muslim) 
dalam kitab Syarh Muslim. 


Syeikh al-Haithami al-Syafie (973H) 


Syaikh al-Haithami rahimahullah dalam kitab al-Fatawa 
al-Kubra al-Fighiyah berkata:!29 


Sel all Ul Uya  peatial) dalah La (ole NY Curall 
Ja ole al 15 EU Le RON Cal Gal Al 
CSI Gaal OL 3 1l3 JB edan SI Tale ye JanY 
ul YI 


Mayat tidak boleh dibacakan al-@ur'an sebagaimana 
keterangan yang ditetapkan oleh orang-orang terdahulu bahawa 
bacaan al-@ur'an pahalanya tidak sampai kepada si mati lantaran 
pahala bacaan hanya untuk si pembaca. Pahala amalan pula tidak 
boleh dipindah-pindahkan dari pembuat berdasarkan firman 
Allah Subhanahu wa Taala- Dan manusia tidak memperolehi 


pahala kecuali dari amalan yang dikerjakannya sendiri. 
Al-Hafiz Imam Jalalain al-Syafie 


Sebagaimana tafsiran ulamak bermazhab Syafie yang 
lain, al-Hafiz Imam Jalalain al-Syafie rahimahullah juga 
bersepakat dalam mentafsirkan surah al-Najm ayat 38-39 


sebagai berikut:130 


129 Dinukil daripada Imam Syafie (Rahimahullah) Mengharamkan 
Kenduri Arwah, Tahlilan, Yasinan & Selamatan karya Ustaz Rasul Dahri, 
ms. 34-35. 


130 Dinukil daripada Uthman El-Muhammady VS Imam Asy-Syafie 
(Rahimahullah) Bahagian Pertama karya Ustaz Rasul Dahri (Perniagaan 
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Maksudnya: 


Cm MSI 0 ye ana Uya Al Gala 


Maka seseorang tidak akan mendapat apa-apa pun dari 


usaha orang lain. 
Imam Fakhr ar-Razi 


Imam Fakhr 


ar-Razi rahimahullah telah memberi 


komentar tentang kepercayaan bolehnya menghadiahkan pahala 


amalan kepada orang yang telah mati:!31 
Unllis Jan al Gyag asi ja Y pan di 
Ss Ang Y 5 wall Ob na Ls ISBN yA Jl 


Maksudnya: 


Uki sal Jasti jul pall Hima 


Sesungguhnya kebaikan orang lain tidak boleh memberi 


manfaat kepada orang lain kerana sesiapa yang tidak beramal 


soleh ia tidak akan mendapat kebaikannya. Maka cukuplah 


dengan ayat ini sudah sempurna (memadai) dan jelas bahawa 


orang yang berdosa tidak boleh mendapat ganjaran dengan 


kebaikan orang lain dan tidak ada orang lain yang boleh 


menanggung segala dosanya (kesalahannya)... 


Demikian keterangan para ulamak muktabar berhubung 


dengan amalan menghadiahkan pahala bacaan al-Guran kepada 


Jahabersa, Johor Bahru), ms. 57. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan 
kepada Uthman El-Muhammady VS Imam Asy-Syafie (Rahimahullah) 


Bahagian Pertama sahaja. 


131 Dinukil daripada Imam Syafi'i Menggugat Syafi'iyyah karya Abu 


Umar Basyir, ms. 72. 
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orang yang telah meninggal dunia. Ringkasnya pahala daripada 
bacaan al-Guran orang hidup yang diyakini oleh sebahagian 
orang bahawa ianya akan sampai kepada orang yang telah mati 
adalah keyakinan yang bercanggah dengan beberapa ayat al- 
@uran al-Karim, al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam serta tafsiran para ulamak muktabar termasuklah 


para ulamak bermazhab Syafie sendiri. 


Hal ini diperkuatkan lagi dengan atsar riwayat al-Bukhari 
dan Muslim yang bersumberkan daripada Ibn “Abbas 


radhiallahu'anh sebagaimana berikut: 
Semasa Lal) Atil CE #Lagis dil ya) alas Cal JB 
SA 3 s0 Yg K0 II Sama (SNI 
Maksudnya: 
Berkata Ibn “Abbas: Telah berkata “Aisyah 


radhiallahu “anha ketika mendengar hal tersebut: 
Cukuplah bagi kamu ayat al-dur'an bahawa kamu tidak 
(dipertanggungjawabkan) untuk memikul dosa orang 


lain. 


t Sebab-sebab penolakan Imam al-Syafie dan Wahhabi 
terhadap amalan menghadiahkan pahala bacaan al- 


@ur'an kepada orang yang telah meninggal dunia. 


Sebagaimana halnya dengan kedudukan amalan berzikir 
berjamaah yang dilakukan secara terus-menerus sebelum ini, 
demikianlah juga dengan kedudukan amalan menghadiahkan 


pahala bacaan al-Gur'an kepada orang mati di mana Imam al- 
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Syafie bersama Wahhabi telah bersepakat dalam hukum 
pengharamannya kerana: 


PERTAMA: 


Membolehkan amalan menyedekahkan pahala bacaan al- 
@uran kepada orang yang telah mati akan mendorong umat 
Islam untuk malas melaksanakan ibadah atau kebajikan- 
kebajikan lainya. Logiknya, jika amalan menghadiahkan pahala 
bacaan al-Guran kepada orang yang telah mati itu disyariatkan 
oleh agama, maka apakah perlunya lagi umat Islam bertungkus 
lumus melakukan sekian-sekian ibadah sedangkan peluang 
untuk meraih pahala daripada amalan orang lain sentiasa 
terbuka? 


Selain itu, jika perkara ini benar-benar disyariatkan maka 
pasti ianya akan memberikan peluang yang amat besar kepada 
golongan berada untuk memasuki syurga meskipun mereka 
tidak perlu lagi melakukan apa-apa ibadah atau kebajikan- 
kebajikan tertentu. Ini kerana, dengan duit yang melimpah-ruah 
akan memudahkan mereka untuk “menempah” tempat di syurga 
melalui sedekah bacaaan al-@Gur'an daripada para gari atau para 
tekong yasinan yang diupah melalui harta mereka setelah 
kematian mereka kelak. 


Jika demikian ajaran Islam, maka di manakah letaknya 
keadilan agama Islam dalam menentukan nasib orang miskin 
yang tidak berpeluang untuk memasuki syurga lantaran 
ketidakmampuan untuk mengupah orang lain menghadiahkan 


pahala bacaan al-@ur'an selepas kematian mereka? 
KEDUA: 


Perbuatan ini akan menyebabkan kezaliman dan 


kemaksiatan akan kian berleluasa. Ini kerana dengan 
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sampainya sedekah pahala bacaan al-@Gur'an daripada orang lain 
kepada mereka yang telah mati, golongan yang sememangnya 
malas beribadah dan gemar melakukan dosa akan semakin 
tenggelam dengan kemaksiatan dan kezaliman mereka. Mereka 
tidak perlu lagi bimbang akan azab yang bakal ditimpakan ke 
atas mereka kerana meyakini akan ada pihak lain yang dapat 
menampung dosa-dosa mereka selepas kematian melalui majlis 


tahlilan dan yasinan. 
KETIGA: 


Amalan ini adalah bercanggah dengan syariat agama. 
Pada kebiasaannya dalam upacara membaca al-Gur'an (seperti 
yasinan umpamanya) ia akan dilakukan secara beramai-ramai 
(berjamaah). Ini jelas bercanggah dengan firman Allah 
Subhanahu wa Ta'ala yang memerintahkan umat Islam agar 
senyap dan tenang agar mereka dapat mendengar dan 
menghayati ayat-ayat suci al-Guran yang sedang dibacakan. 
Perintah untuk diam dan tenang mendengar ayat-ayat suci al- 
@uran yang sedang dibacakan ini tidak mungkin dapat 
dilakukan apabila masing-masing pihak sibuk berlumba-lumba 
menghabiskan ayat-ayat al-Guran yang sedang dibaca secara 


bersama-sama. 


Perhatikan firman Allah Subhanahu wa Ta'ala: 
DI Or SNI Iis sa Iga Olajall 6,3 1513 
Maksudnya: 


Dan apabila dibacakan al-@ur'an maka 
dengarkanlah baik-baik dan perhatikanlah dengan 


tenang agar kamu mendapat rahmat. (Surah al-A'raf: 204) 


KEEMPAT: 
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Amalan membaca al-Gur'an untuk tujuan menghadiahkan 
pahala bacaannya kepada orang yang telah meninggal dunia 
adalah perkara bid'ah. Sama-sama kita maklumi bahawa ketika 
baginda shallallahu “alaihi wasallam masih hidup, baginda juga 
pernah kehilangan beberapa orang ahli keluarga dan para 
sahabat handai yang dikasihinya. Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam kehilangan bapa saudaranya, Saidina Hamzah yang 
telah terbunuh dalam salah satu siri peperangan menentang 
kaum kufar. Baginda shallallahu “alaihi wasallam juga pernah 
kematian isteri tercinta, Siti Khadijah radhiallahu anha dan 
tiga orang anaknya yang dikasihi. Demikian juga baginda 
shallallahu alaihi wasallam pernah kehilangan ramai sahabat 


tercinta yang gugur di dalam banyak siri peperangan (jihad). 


Walaupun baginda shallallahu “alaihi wasallam terkenal 
sebagai seorang yang amat pengasih kepada kaum kerabat dan 
para sahabatnya yang telah meninggal dunia, namun ini tidak 
mendorong baginda untuk melakukan ibadah-ibadah ritual 
tertentu bagi tujuan menghadiahkan pahalanya kepada mereka 


yang telah meninggal dunia. 


Persoalannya, apakah ini menunjukkan bahawa baginda 
shallallahu “alaihi wasallam itu tidak kasih dan sayang kepada 
ahli keluarga dan para sahabatnya yang telah meninggal dunia? 
Ataukah baginda sememangnya masih jahil terhadap “kebaikan” 
yang terkandung di sebalik amalan menyedekahkan pahala 


bacaan al-@Gur'an kepada mereka yang telah meninggal dunia?132 


132 Catatan penting: Sekalipun hendak dikuatkan pandangan yang 
mengatakan bahawa hadiah pahala bacaan al-Guran itu sampai kepada 
orang yang telah meninggal dunia, namun mengapakah perlu diwujudkan 
amalan yang khas yang terikat pada hari dan kafiyyat tertentu seperti 
mengkhususkan bacaan surah yasin (atau keseluruhan al-Gur'an) pada hari 
pertama, ketiga, keempat puluh satu dan sebagainya? Mengkhususkan 
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x& Beberapa syubhat dan jawapan. 


Bagi mengakhiri perbincangan ini, di sini penulis ingin 
mengambil kesempatan untuk menjawab beberapa syubhat yang 
paling lazim dikemukakan oleh Ahl al-Bid ah bagi mensabitkan 
amalan menghadiahkan pahala bacaan al-Guran kepada orang 


yang telah meninggal dunia. Antara syubhat tersebut adalah: 


SYUBHAT # 1: 


Amalan menghadiahkan pahala bacaan al-Gur'an kepada 
orang yang telah meninggal dunia ini bukan sahaja masyhur di 
Malaysia, malah juga di beberapa negara Islam yang lain yang 
berpegang kepada mazhab Syafie. Justeru, adalah suatu yang 
mustahil jika dikatakan bahawa amalan ini sebagai bercanggah 
dengan pegangan Imam al-Syafie atau para ulamak bermazhab 


Syafie serta dianggap sebagai suatu yang bid'ah di sisi agama. 
Penjelasan: 


Syubhat di atas dapat ditolak dengan hujah bahawa 
kemasyhuran sesuatu amalan tidak seharusnya dijadikan garis 
penentu bagi menunjukkan ia adalah suatu yang benar di sisi 
agama. Jika manhaj penilaian ini diaplikasikan dalam 
beragama, maka akan rosaklah agama ini kerana pada 
hakikatnya berapa banyak perkara mungkar di dunia ini yang 
masyhur di sisi manusia akan tetapi ianya dipandang sebagai 
keji atau sesat di sisi agama. Perhatikanlah firman Allah 


Subhanahu wa Ta'ala di bawah ini: 


sesuatu amalan pada hari tertentu dan dengan kaifiyyat tertentu tanpa 
adanya dalil yang mensyariatkannya adalah suatu yang bid'ah dalam agama 
sepertimana yang berlaku dalam upacara tahlilan atau yasinan. 
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Peritard 


DA AB 


Maksudnya: 


Dan jika kamu menuruti kebanyakan orang di 


muka bumi ini, nescaya mereka akan menyesatkanmu 
dari jalan Allah. Mereka tidak lain hanyalah mengikuti 
persangkaan belaka, dan mereka tidak lain hanyalah 
berdusta (terhadap Allah)... (Surah al-An'am : 116) 


Pa 


F- Partai 2g ga 4 g £ 
AE O BAG 3 RBT) LE YAI A3 La 
Be Ma - 
Uglata Lay 


Maksudnya: 


Dan kebanyakan mereka tidak menuruti melainkan 


sangkaan sahaja: (padahal) sesungguhnya sangkaan itu 
tidak dapat memenuhi kehendak (dalam) menentukan 


dari kebenaran. (Surah al-Furgan: 44| 


G 


2 13 25 edi SS IE P3 aah eni ear J3 


Maksudnya: 


Katakanlah (wahai Muhammad): Tidak sama yang 
buruk dengan yang baik, meskipun banyaknya yang buruk 


itu menarik hatimu, maka bertakwalah kepada Allah 
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wahai orang-orang berakal, agar kamu mendapat 
keberuntungan. (Surah al-Maidah: 100) 


Oleh kerana yang empunya agama ini ialah Allah 
Subhanahu wa Ta'ala, maka hendaklah setiap yang bersangkut 
paut dengannya ditimbang di atas neraca al-Guran dan al- 
Sunnah Rasul-Nya yang sahih iaitu Muhammad shallallahu 
alaihi wasallam. Bukannya kepada pandangan dan amalan 
majoriti manusia semata-mata kerana mereka bukanlah pemilik 
agama Islam sehingga berhak menentukan mana yang baik 


(bid'ah hasanah) dan mana yang buruk/sesat. 


Imam al-Daruguthni rahimahullah ketika menjelaskan 
kemungkaran amalan mengirimkan pahala bacaan surah al- 


Fatihah kepada orang yang telah meninggal dunia berkata:138 


Ketahuilah bahawa pembacaan surah al-Fatihah untuk 
(dihadiahkan pahalanya kepada) orang-orang mati merupakan 
suatu perkara yang dikenal, termasyhur dan menjadi perkara 
yang (diketahui) umum di kalangan orang badwi dan dunia 
peradaban. Namun perkara itu tidak berdasarkan hadis sahih 
dan tidak pula hadis dha'if. 


Perkara tersebut termasuk perbuatan bid'ah yang 
diperselisihkan, kerana ianya tidak didahului dengan nas-nas 
yang gath' (putus/muktamad). Akan tetapi perkara itu menjadi 
beku atau divakumkan oleh orang-orang yang membuat kepalsuan 


133 Dinukil daripada Membela Sunnah Nabawiyah: Menjawab Syubhat 


Buku Bid'ahkah Kenduri Arwah dan Talkin oleh Zamihan Mat Zin al-Ghari 
karya Ustaz Abdul Wahab Bustami (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 
2006), ms. 56. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada Membela 
Sunnah Nabawiyah sahaja. 
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yakni dengan cara menipu dan memalsukan ulamak dengan 


ketetapannya.... 


Ringkasnya, untuk menilai sama ada sesuatu perkara itu 
adalah sesuatu yang benar atau sebaliknya, ia bukanlah terletak 
kepada pegangan majoriti. Akan tetapi adalah sejauh mana 
ianya berdiri di atas petunjuk al-Guran dan al-Sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih sesuai 
dengan pemahaman dan amalan generasi al-Salaf al-Shalih. Al- 
Imam Ibn Muflih rahimahullah dalam bukunya al-Adab al- 
Syar'iyah berkata: 


Seseorang itu hendaknya mengetahui bahawa banyak 
perkara yang dilakukan oleh kebanyakan orang adalah menyalahi 
peraturan syarak. Sedangkan ia (sudah) menjadi masyhur di 
kalangan mereka dan kebanyakan orang mengikuti amalan 
mereka itu. Dan wajib ke atas orang yang mengetahui 
penyimpangan itu untuk menyelisihi mereka, dibuktikan melalui 
ucapan dan perbuatannya. Janganlah dia merasa lemah dalam 
tindakannya itu disebabkan hanya dia sahaja yang melakukannya 


dan sedikit rakan yang melakukannya. 


SYUBHAT # 2: 


Dalam pada itu, mereka berhujah kepada beberapa hadis 
berkenaan anjuran membacakan surah Yasin ke atas orang yang 
telah mati. Walau bagaimanapun kesemua hadis-hadis yang 
dijadikan sandaran tersebut adalah hadis yang lemah, malah 


palsu dan tiada asal usulnya. 


Penjelasan: 


134 Dinukil daripada Cukupkah Sekadar Niat? karya Mohd Hairi Nonchi 
(Karya Bestari Sdn. Bhd., Selangor, 2010), ms. 166. 
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Berikut dikemukakan hadis-hadis yang dimaksudkan 
berserta komentar para ulamak terhadapnya:!3? 


Pertama: 


Sabda Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam: 


Pr AA 


ASIA Uya Aka AI Al RE dil AR SARI ag IU Uya 
Seiya Se 3 
Maksudnya: 


Barangsiapa membaca surah Yasin kerana 
mengharapkan Wajah Allah nescaya akan diampuni dosa- 
dosanya yang telah lalu. Bacakanlah surah Yasin di sisi 


mayat-mayat kalian. 


Hadis ini adalah lemah. Hadis ini diriwayatkan dari 
Ma'gil bin Yasar radhiallahu anh oleh al-Baihagi dalam Syu abul 
Iman. Dinyatakan dha'if oleh Syeikh al-Albani dalam al-Misykah 
(no. 2178) dan dalam Dha'if Jami' ash-Shagier (no. 5785). 


135 Lihat penjelasan ini dalam Bincang-Bincang Seputar Tahlilan, 
Yasinan & Maulidan karya Ustaz Abu Ihsan Al-Asari (Pustaka At-Tibyin, 
Solo, 2007), ms. 20-23, Penjelasan Gamblang Seputar Hukum Yasinan, 
Tahlilan & Selamatan karya Ustaz Abu Ibrahim Muhammad Ali bin A. 
Mutholib (Pustaka Al-Ummat, Jawa Tengah, 2007), ms. 43-47, Hadits Lemah 
& Palsu Yang Populer Di Indonesia karya Ahmad Sabig bin Abdul Lathif Abu 
Yusuf (Pustaka Al-Furgon, Gresik, 2007), ms. 140 dan 142-143, Bid'ah 
Hasanah: Tokok Tambah Amalan Rasulullah karya Mohd Yaakub Mohd 
Yunus (Karya Bestari Sdn Bhd, Selangor, 2009), ms. 40-41, Silsilah al- 
Ahadith adh-Dha'ifah wa al-Madhu'ah wa Atsaruha as-Sayyi' fi al-Ummah 
karya Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani: dalam edisi terjemahan 
oleh A.M Basalamah (Gema Insani Press, Jakarta, 1994), jld. 1, ms. 150, Al- 
Masaa-ll (Masalah-Masalah Agama) karya Abdul Hakim Amir Abdat (Darus 
Sunnah Press, Jakarta Timur, 2005), jld. 1, ms. 285-291 dan Imam Syafie 
(Rahimahullah) Mengharamkan Kenduri Arwah, Tahlilan, Yasinan & 
Selamatan karya Ustaz Rasul Dahri (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 
2001), ms. 28-29. 
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Kedua: 


Sabda Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam: 
043 Sliga del ge jl 
Maksudnya: 


Bacakanlah kepada orang yang hampir meninggal 


dunia di antara kalian (surah) Yasin. 


Hadis ini juga lemah. Diriwayatkan oleh Ahmad, jld. 5, 
ms. 27, Abu Daud (no. 3121), Ibn Majah (no. 1448), Ibn Hibban 
dan al-Hakim, jld. 1, ms. 565 dari Ma'gil bin Yasar 
radhiallahu'anh. Di dalam sanadnya terdapat dua orang perawi 
yang tidak dikenali bernama Abu Utsman dan bapanya 
sebagaimana yang dijelaskan oleh Ibn al-Mundzir dalam Aunul 
Ma bud Syarh Abu Daud, jld. 8, ms. 390. 


Berkata Imam Ibn al-Mudzir: Abu Utsman dan bapanya bukan 
orang yang masyhur (terkenal di sisi ahli hadis). Kenyataan ini turut 
dipersetujui oleh Imam al-Nawawi rahimahullah (676H) 
sebagaimana yang dijelaskan oleh beliau di dalam kitabnya, al- 
Adzkar, ms. 122. 


Dalam pada itu, Imam al-Daruguthni pula menjelaskan: 
Tidak ada yang sahih dalam masalah (membaca surah Yasin) 
ini. Manakala al-Hafiz Ibn Hajar al-'Asgalani rahimahullah pula 
berkata: Imam Ibn al-@Gaththan mencacatkannya dengan 
idhtidrab juga dengan kemajhulan keadaan Abu Utsman dan 
bapanya. Syeikh al-Albani berpendapat bahawa hadis ini adalah 
lemah. Sila lihat keterangan beliau di dalam al-Misykah (no. 
1622), Irwa' al-Ghalil (no. 688) dan dalam Dha'if Jami' ash- 
Shagier (no. 1072). 
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Penulis (Mohd Hairi) berkata: Sekalipun hadis ini hendak 
diangkat darjatnya kepada status sahih, maka apa yang 
sewajarnya dilakukan adalah membacakan surah tersebut ke 
atas orang yang hampir mati/nazak. Ini kerana, apa yang 
dikehendaki oleh kalimah “mautaakum” Sis dalam hadis di 
atas ialah orang yang hampir mati dan bukannya orang yang 


telah mati (mayat).!36 
Ketiga: 
Sabda Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam: 
Ala Al Oh II van Bie WA Ca Tya La 
Maksudnya: 


Tidaklah seorang pun yang akan mati lalu 
dibacakan kepadanya surah Yasin melainkan Allah akan 


meringankannya (memudahkan sakaratul mautnya). 


Hadis ini adalah hadis palsu. Diriwayatkan dari Abu 
Darda' radhiallahuanh oleh Abu Nwaim dalam Akhbar 
Ashbahan, jld. 1, ms. 188 dan dicantumkan oleh ad-Dailami 
dalam Musnad al-Firdaus. Di dalam sanadnya terdapat perawi 
bernama Marwan bin Salim al-Jazari. Imam al-Bukhari dan 
Muslim mengatakan bahawa Marwan bin Salim dalam 
periwayatan hadis tergolong mungkarul hadis. Lihat Mizan al- 
Ttidal, jld. 4, ms. 90. 


Keempat: 


Sabda Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam: 


Ao3S san D8 Kaban) aga Camat 3) AAN, 8 JI ya 


136 Kupasan yang lebih terperinci mengenai persoalan ini boleh dilihat 
menerusi capaian berikut: http://hafizfirdaus.com/content/view/110/56/ 


160 


Maksudnya: 


Barangsiapa yang menziarahi kubur kedua orang 
tuanya atau salah seorang dari keduanya pada hari 
Jumaat, kemudian membacakan surah Yasin, maka akan 


diampunkan dosanya. 


Hadis di atas ini adalah hadis batil. Malah ia adalah hadis 
yang palsu atau tidak ada asal usulnya. Punca kepalsuan hadis 
ini adalah terletak pada sanadnya kerana di dalamnya terdapat 
seorang rawi yang bernama “Amar yang terkenal sebagai 
pemalsu hadis dan banyak meriwayatkan hadis-hadis yang batil. 
Imam al-Daruguthni berkata mengenai “Amar: 'Amar adalah 
seorang pemalsu hadis. Lihat Kitab al-Maudhu at, jld. 3, ms. 146. 


Kelima: 


Sabda Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam: 


(Pu LL 0o# 


ap 3 : US san alas 
Maksudnya: 


Barangsiapa yang menziarahi kuburan kedua orang 
tuanya lalu membacakan surah Yasin padanya, maka 
akan diampuni dosanya sebanyak jumlah kalimat atau 


hurufnya. 


Sebagaimana hadis di atas, hadis ini juga adalah palsu. 
Diriwayatkan oleh Ibn Adi, jld. 1, ms. 286, Abu Nu'aim dalam 
Akhbar Ashbahan, jld. 2, ms. 344, Abdul Ghani al-Magdisi dalam 
as-Sunan, jld. 2, ms. 91 dari jalan Abu Mas'ud Yazid bin Khalid, 
telah menceritakan kepada kami “Amr bin Ziyad, telah 


menceritakan kepadaku Yahya bin Salim ath-Tha'ifi dari 
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Hisyam bin Urwah dari bapanya dari Aisyah dari Abu Bakr ash- 
Shiddig secara marfu' 


Sisi cacatnya adalah “Amr bin Ziyad. Berkata ad- 
Daruguthni: Tukang pemalsu hadis. Berkata Ibn Adi: 'Amr bin 
Ziyad mempunyai hadis selain hadis ini, sebahagiannya adalah 
hasil curian dari orang-orang tsigah (terpecaya). Namun di 
antaranya ada yang palsu dan dia itu tertuduh sebagai yang 
memalsukannya. Oleh kerana itu Imam Ibn al-Jauzi 
memasukkannya dalam al-Maudhuaat, jld. 3, ms. 239. 


Demikian juga Imam al-Suyuthi dalam al-Laali, jld. 2, ms. 440. 


Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani rahimahullah 
(1420H) iaitu salah seorang ahli hadis yang unggul di abad ini, 
menerusi kitabnya Silsilah al-Ahadith adh-Dha'ifah memberi 
komentar yang agak panjang mengenai hadis ini di mana beliau 


menyebut: 


Hadis ini menunjukkan atas disunnahkannya membaca al- 
@ur'an saat ziarah kubur, namun tidak terdapat satu pun sunnah 
yang sahih yang mendukung hal ini, bahkan yang ada bahawa yang 
disyariatkan saat ziarah hanyalah mengucapkan salam kepada 
ahli kubur serta untuk mengingatkan pada kematian sahaja, dan 
inilah yang dikerjakan oleh para ulamak a/-Salaf al-Shalih. 


Oleh kerana itu, maka membaca al-@ur'an saat ziarah 
adalah sebuah bid'ah yang dibenci sebagaimana ditegaskan oleh 
para ulamak diantaranya adalah Imam Abu Hanifah, Malik, 
Ahmad sebagaimana disebutkan oleh al-Zabidi dalam Syarh 
Ihya' Ulumuddin, jld. 2, ms. 285: “Tidak ada satu pun sunnah 
yang menunjukkan (disyariatkan amalan) itu, hanya saja Imam 
Muhammad bin Hasan al-Syaibani (muridnya Imam Abu Hanifah) 
dan Imam Ahmad dalam salah satu riwayat mengatakan bahawa 
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hal itu tidak dibenci kerana sebuah afsar dari Ibn "Umar 
bahawasanya beliau berpesan agar saat dikuburkan dibacakan 


pembukaan dan penutup surah al-Bagarah. 


Ingin penulis menambah bahawa atsar mengenai wasiat 
Ibn “Umar radhiallahu'anh agar dibacakan surah al-Fatihah dan 
penutup surah al-Bagarah sebagaimana yang sering dijadikan 
dalil oleh sebahagian pihak adalah sebuah atsar yang syadz dan 
batil (tidak sahih). Malah atsar ini juga tidak pernah diterima 
walau seorang jua daripada kalangan para sahabat Rasululullah 


shallallahu alaihi wasallam. 


Hal ini sebagaimana yang ditegaskan oleh salah seorang 
tokoh bermazhab Syafie, Ali al-Subki al-Syafie rahimahullah 
sebagaimana yang tersebut di dalam kitabnya, Syarh al- 
Muhadzdzab, jld. 10, ms. 429:137 


Amsal BI mag Ai jas pl US ss lal s 
AN NN In ANN 
See ja an ata Ai 


Maksudnya: 


Dan apa yang telah diriwayatkan dari Ibn 'Umar 
bahawasanya beliau mewasiatkan agar dibacakan al-Fatihah dan 
ayat-ayat terakhir dari surah al-Bagarah di atas kuburnya, maka 
itu adalah afsar yang syadz (tidak sahih) dan tidak sahih pula 
sanadnya. Dan tidak pernah dipersetujui (diterima) walaupun 


oleh seorang sahabat. 


137 Dinukil daripada Bid'ah & Percanggahannya karya Ustaz Rasul Dahri 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 1998), ms. 106. Rujukan ini selanjutnya 
akan diringkaskan kepada Bid'ah & Percanggahannya sahaja. 
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KETIGA: 


Terdapat pihak yang berpendapat bahawa ayat 38-39 dari 
surah al-Najm — iaitu ayat yang menjadi dasar penghujahan di 
sisi para ulamak yang menolak pendapat sampainya pahala 
bacaan kepada orang mati — adalah ayat yang telah 


dimansuhkan. Mereka berhujah kepada surah ath-Thur ayat 21. 
Penjelasan: 


Terhadap hujah ini, Imam al-Syaukani rahimahullah 
yang juga merupakan salah seorang pembesar bagi mazhab 


Syafie menjawab dengan katanya: 138 


Adapun makna dari ayat: Sesungguhnya tidak akan 
mendapat balasan melainkan atas usahanya sendiri. Lafaz dalam 
ayat ini termasuk umum yang mukhasah. Oleh itu tidak tepat 
kalau ada yang berkata bahawa ayat ini telah dimansuhkan dalam 
urusan ini, kerana yang khas tidak boleh memansuhkan lafaz 
umum, tetapi hanya sebagai #akhsisnya sahaja. Maka apabila ada 
dalil lain yang boleh menentukan bahawa seseorang memperolehi 
manfaat dari amal orang lain, maka dalil itu sebagai takhsisnya 
bukan sebagai nasikh seperti ayat yang terdapat di surah at- 
Thur (yang bermaksud): Kami akan hubungkan mereka itu dengan 


anak cucu mereka. 


Sebagai tambahan, antara bukti lain yang menunjukkan 
ayat 38-39 dari surah al-Najm masih sah diperhujahkan adalah 
dengan adanya banyak ayat al-Guran yang mendukung makna 
yang terkandung di dalam surah al-Najm ayat 38-39 tersebut. 
Sila lihat: Surah Fushilat (ayat 46), surah as-Safaat (ayat 39), 


138 Dinukil daripada Imam Syafie (Rahimahullah) Mengharamkan 
Kenduri Arwah, Tahlilan, Yasinan & Selamatan karya Ustaz Rasul Dahri, 
ms. 35-36. 
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surah al-Bagarah (ayat 123 dan 286), surah al-Rum (ayat 44), 
surah al-Mukmin (ayat 40), surah al-Isra' (ayat 15), surah Fathir 
(ayat 18), surah Yasin (ayat 54), surah Lugman (ayat 33) dan 
surah al-Ankabut (ayat 6). 


SYUBHAT # 4: 


Para penggemar dan pembela amalan menghadiahkan 
pahala bacaan al-Guran kepada si mati beralasan kepada 
pandangan beberapa tokoh ulamak termasuk para ulamak 
bermazhab Syafie yang membolehkan amalan menyedekahkan 


pahala bacaan al-Guran kepada si mati. 
Penjelasan: 


Tidak dinafikan bahawa terdapat segelintir tokoh 
bermazhab Syafie yang membolehkan amalan menyedekahkan 
pahala bacaan al-Guran kepada orang yang telah meninggal 
dunia. Akan tetapi jika diteliti hujah para tokoh tersebut 
ternyata semuanya amat rapuh sehingga menyebabkan fatwa 
mereka tidak dapat diterima sebagai dalil diperbolehkan 
menyedekahkan pahala bacaan al-Gur'an kepada mereka yang 


telah meninggal dunia. 


Berkata Imam al-Nawawi al-Syafie rahimahullah (676H) 
dalam kitabnya, Syarh Shahih Muslim, ms. 90:139 


ra caluall selada 3 Ann —a | AXal 28 US 3 
"sa La YI Ol Gaal 1 3 1 aa 


Maksudnya: 


139 Dinukil daripada Uthman El-Muhammady VS Imam Asy-Syafie 
(Rahimahullah) Bahagian Pertama karya Ustaz Rasul Dahri, ms. 30-31. 
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Dan semua mazhab-mazhab tersebut (yang membolehkan 
menghadiahkan pahala kepada orang mati) adalah lemah belaka 
dan dalil mereka digiyaskan kepada doa, sedekah dan haji. Maka 
sesungguhnya tidak sampai secara ijmak (kesepakatan ulamak). 
Dan dalil (Imam) al-Syafie ialah: Sesungguhnya tidaklah ada 
yang diperolehi oleh setiap manusia kecuali apa yang telah 
diusahakan. 


Searah dengan pandangan Imam al-Nawawi 
rahimahullah ini ialah Syeikh Muhammad Nashiruddin al- 
Albani rahimahullah di mana beliau berkata ketika mengulas 
tafsiran al-Hafiz Ibn Katsir rahimahullah ke atas ayat 39 dari 


surah al-Najm yang lalu:149 


Kalaupun giyas tersebut benar maka konsekuensinya 
adalah disunnahkan pengiriman (pemberian hadiah) pahala 
kepada orang yang sudah meninggal dunia. Jika demikian, pasti 
para ulamak Salaf sudah mengerjakannya (terlebih dahulu) 
kerana mereka pasti lebih gigih mengejar pahala tersebut 
daripada kita. Tetapi mereka tidak melakukan hal tersebut 
sebagaimana yang telah dihuraikan melalui ungkapan (al-Hafiz) 
Ibn Katsir di atas. Dengan demikian, hal itu menunjukkan 


bahawa penggiyasan di atas sama sekali tidak benar. 


Dalam pada itu, Syeikh Muhammad Nashiruddin al- 


Albani rahimahullah juga turut membantah pandangan 


140 Dinukil daripada Ahkaamul Janaa-iz wa Bidauha karya Syeikh 
Muhammad Nashiruddin al-Albani, dalam edisi terjemahan oleh M. Abdul 
Ghoffar E.M di atas judul Hukum dan Tata Cara Mengurus Jenazah Menurut 
al-@uran dan as-Sunnah (Pustaka Imam asy-Syafi'i, Bogor, 2005), ms. 392. 
Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada Ahkaamul Janaa-iz wa 
Bida'uha sahaja. 
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sesetengah pihak yang cuba menggiyaskan kedudukan orang tua 


dengan kaum muslimin lainnya sebagaimana katanya:!4! 


Sebahagian mereka berpendapat boleh menggiyaskan 
orang lain dengan orang tua dan itu jelas sebagai giyas yang 
tidak benar, dengan alasan sebagai berikut: 


(Pertama) hal itu jelas bertentangan dengan makna umum 
dari al-@ur'an seperti firman Allah Taala (yang bermaksud): 
Dan barangsiapa yang mensucikan dirinya, sesungguhnya dia 
mensucikan diri untuk kebaikan dirinya sendiri. (Surah al-Fathir: 
18) Dan ayat-ayat al-@uran lainnya yang menggantungkan 
keberuntungan dan masuk Syurga dengan amal shalih. Dan tidak 
diragukan lagi bahawa orang tua dapat menyucikan diri (mereka) 
dengan mendidik anak dan menunaikan kewajipan terhadapnya. 
Dan dengan demikian itu dia telah memperolehi pahala. 


(Kedua) bahawa hal itu jelas merupakan giyas maal faarig 
(mengiyas dua hal yang berbeza). Jika anda ingat bahawa anak 
telah dikategorikan (oleh) syari'at (sebagai) termasuk dari hasil 
usaha orang tua, sebagaimana yang telah disampaikan oleh hadis 
'Aisyah di mana dia bukan sebagai hasil usaha bagi orang lain 


selain orang tua. 4? Dan Allah Azza wa Jalla berfirman (yang 


12 Dinukil daripada Ahkaamul Janaa-iz wa Bida'uha karya Syeikh 


Muhammad Nashiruddin al-Albani, ms. 390-391. 
142 Hadis yang dimaksudkan adalah seperti berikut: 

AS Ca 29 9 CAS Uya Un USI Ca Gada Oy 
Maksudnya: 


Sesungguhnya sebaik-baik yang dimakan oleh seseorang 
adalah makanan yang dihasilkan dari usahanya sendiri dan 
sesungguhnya anak itu termasuk dari usahanya. (Hadis riwayat Abu 
Daud, jld. 2, ms. 108, al-Nasa'i, jld. 2, ms. 211, al-Tirmidzi, jld. 2, ms. 287 dan 
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bermaksud): Tiap-tiap diri bertanggungjawab atas apa yang 
telah diperbuatnya. (Surah al-Muddatstsir: 38) Dia juga 
berfirman (yang bermaksud): Ia mendapat pahala (dari 
kebajikan) yang diusahakannya dan mendapat siksa (dari 
kejahatan) yang dikerjakannya. (Surah al-Bagarah: 286) 


Antara tokoh ulamak yang didakwa oleh sebahagian pihak 
yang berpandangan bahawa pahala bacaan al-Guran adalah 
sampai kepada orang yang telah meninggal dunia ialah Syeikh 
al-Islam Ibn Taimiyyah rahimahullah (128H). Walau 
bagaimanapun dakwaan ini adalah tidak benar kerana Syeikh 
al-Islam sendiri telah pun membatalkan fatwa tersebut 
sebagaimana yang ditegaskan oleh beliau di dalam kitab al- 


Ikhtiyariyyat al-Tlmiyyah, ms. 54:13 


Bukan merupakan kebiasaan para ulamak Salaf, jika 
mereka mengerjakan puasa, solat atau haji #atawwu' atau 
membaca al-@ur'an, pahalanya dihadiahkan kepada kaum 
muslimin yang telah meninggal dunia. Tidak sepantasnya untuk 
menyimpang dari jalan ulamak Salaf kerana ia lebih baik dan 


sempurna. 


Kenyataan Syeikh al-Islam mengenai penarikan semula 
fatwa beliau yang pada asalnya membolehkan amalan 
menyedekahkan pahala bacaan al-Gur'an kepada si mati juga 
boleh ditemui di dalam kitab Imam figh bermazhab Syafie, Ali 


dia menilainya hasan (baik). Juga diriwayatkan al-Darimi, jld. 2, ms. 247, Ibn 
Majah, jld. 2, ms. 2-430, ath-Thayalisi (no. 1580) serta Ahmad jld. 6, ms. 41. 
al-Hakim mengatakan: Hadis ini sahih dengan syarat asy-Syaikhan. Ia 
disepakati oleh Imam al-Dzahabi| 


143 Dinukil daripada Ahkaamul Janaa-iz wa Bidauha karya Syeikh 
Muhammad Nashiruddin al-Albani, ms. 392. 
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Abdul al-Kafi al-Subki rahimahullah sebagaimana yang 
termaktub dalam kitab Takmilatul Majmu' jld. 10, ms. 417.144 


Pemaparan mengenai penarikan semula fatwa Syaikh al- 
Islam Ibn Taimiyyah rahimahullah ini merupakan salah satu 
contoh terbaik bagi memperlihatkan kepada para pembaca yang 
budiman sekalian akan sikap Ahl al-Bidah yang cenderung 
memanipulasikan fatwa sebahagian ulamak bagi 
menjustifikasikan amalan-amalan bid'ah yang mereka wujudkan 
dalam agama, di samping menjadikan fatwa tersebut sebagai 
senjata bagi memerangi dakwah para pendukung al-Sunnah 


Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam. 


Amat benarlah apa yang telah diucapkan oleh Syeikh 
Muhammad Nashiruddin al-Albani rahimahullah: 


Dan pendapat (Syeikh al-Islam Ibn  Taimiyyah 
rahimahullah yang membolehkan menyedekahkan pahala bacaan 
al-@ur'an kepada orang yang telah meninggal dunia) ini telah 
dimanfaatkan oleh orang-orang yang suka mengerjakan bid'ah, 
sekaligus dijadikan jalan untuk memerangi sunnah. Dan mereka 
berdalih bahawa Syeikh al-Islam dan muridnya sebagai 
pendukung sunnah dan sekaligus pengikutnya. 


Di lain pihak, para pelaku bid'ah itu tidak tahu atau pura- 
pura tidak tahu bahawa para pendukung sunnah itu tidak pernah 
bertaklid dalam menjalankan agama Allah kepada orang 
tertentu, sebagaimana yang mereka lakukan. Dan mereka juga 
tidak menyandarkan kebenaran yang sudah sangat jelas dalam 


144 Lihat Uthman El-Muhammady VS Imam Asy-Syafie (Rahimahullah) 
Bahagian Pertama karya Ustaz Rasul Dahri, ms. 69 


145 Dinukil daripada Ahkaamul Janaa-iz wa Bidauha karya Syeikh 
Muhammad Nashiruddin al-Albani,: ms. 393. 
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pandangan mereka pada pendapat salah seorang ulamak 
meskipun mereka sangat meyakini keilmuan dan keshalihannya. 
Tetapi mereka melihat pada ucapan dan bukan orang yang 
mengucapkan dan merujuk kepada dalil, serta tidak bertaklid. 


SYUBHAT # 5: 


Sampainya pahala bacaan al-Guran kepada orang yang 
telah meninggal dunia adalah pandangan yang telah disepakati 
(Gjmak) di kalangan para ulamak. Ini sebagaimana yang telah 
dijelaskan oleh Imam Ibn Gadamah rahimahullah di dalam 
kitabnya, al-Mughni, jld. 2, ms. 569. 


Penjelasan: 


Dakwaan ini adalah tidak benar. Bagaimana mungkin hal 
ini dianggap sebagai ijmak ulamak walhal telah jelas Imam al- 
Syafie rahimahullah dan para ulamak Syafi'iyyah lainnya telah 
menolak pandangan tersebut. Syeikh Muhammad Nashiruddin 


al-Albani rahimahullah menegaskan: 


Dari huraian di atas dapat diketahui ketidakbenaran 
ijnak yang disebutkan oleh Ibn @adamah di dalam kitab a/- 
Mughni (2/569) yang menyebutkan bahawa pahala bacaan al- 
@ur'an itu sampai kepada orang yang sudah meninggal dunia. 
Bagaimana tidak keliru, sedang ulamak paling depan yang 
menentang hal tersebut adalah Imam al-Syafie rahimahullah. 
Dan ini merupakan contoh lain dari contoh-contoh yang diakui 
sebagai ijmak, padahal sama sekali tidak benar. 


146 Dinukil daripada Ahkaamul Janaa-iz wa Bidauha karya Syeikh 
Muhammad Nashiruddin al-Albani: ms. 392, nk. 1. 
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SYUBHAT # 6: 


Mereka berkata: “Kami hanyalah sekadar menyedekahkan 
pahala bacaan al-@Gur'an kepada si mati. Kami tidak sekali-kali 
bermaksud untuk menampung kesalahan atau dosa mereka 


melalui amalan tersebut!.” 
Penjelasan: 


Terhadap perkataan ini, kita katakan kepada mereka: 
“Memang benar kamu tidak berniat untuk menampung dosa- 
dosa si mati. Tetapi bukankah dengan pahala dari bacaan al- 
@uran yang kamu hadiahkan kepada si mati itu akan 
mengimbangi dosanya? Dan apabila semakin banyak pahala 
yang kamu kirimkan, maka akan bertambah cerahlah 
peluangnya untuk menjadi ahli Syurga meskipun ketika 
hayatnya dia ialah terkenal sebagai seorang yang fasig dan 


malas melakukan amal-amal kebajikan? 


Jika demikian halnya, di manakah letaknya perbezaan 
agama Islam dengan kepercayaan penganut agama lain yang 
meyakini pahala daripada orang yang masih hidup boleh 
dikirim-kirimkan atau dipindah milik kepada orang lain yang 


telah mati?!.” 
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IMAM AL-SYAFIE DAN WAHHABI 
DALAM PERSOALAN KENDURI ARWAH 


Oleh 
Mohd Hairi Nonchi 


Dalam perbincangan yang lalu kita telah pun 
membahaskan secara ringkas mengenai isu amalan 
menyedekahkan pahala bacaan al-Guran kepada orang yang 
telah meninggal dunia dan kedudukannya di sisi ajaran Imam 
al-Syafie dan mazhab Syafie. Apa yang dapat kita simpulkan 
daripada perbincangan tersebut adalah bahawa amalan 
menyedekahkan pahala al-Guran kepada orang mati yang 
selama ini telah dinisbahkan kepada ajaran Imam al-Syafie dan 
mazhab Syafie ternyata bukanlah berasal daripada ajaran imam 
berkenaan mahu pun para ulamak muktabar yang 
mengikutinya. Malah sebaliknya, apa yang jelas ialah Imam al- 
Syafie bersama jumhur (majoriti) ulamak bermazhab Syafie 
lainnya secara tegas telah meletakkan amalan tersebut sebagai 
salah satu bid'ah di dalam agama sebagaimana yang terdapat di 


dalam keterangan-keterangan mereka. 


Maka, dalam artikel ini pula kita akan meninjau satu lagi 
amalan masyhur dalam masyarakat Islam di Malaysia yang juga 
didakwa oleh sebahagian umat Islam sebagai amalan yang 
berasal daripada ajaran Imam al-Syafie atau mazhab Syafie. 
Adapun amalan yang penulis maksudkan di sini adalah 
berkenaan dengan mengadakan majlis kenduri arwah iaitu satu 
upacara yang diadakan bersempena dengan kematian seseorang 


muslim baik ia dilakukan pada hari pertama kematian, hari 
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ketiga, hari keempat puluh dan seterusnya. Berikut beberapa 


perkara yang akan disentuh di dalam perbincangan ini: 


1) 


2) 


3) 


4 


5) 


Maksud kenduri arwah/majlis tahlilan. 


Meneliti pandangan sebenar Imam al-Syafie dan para 
ulamak bermazhab Syafie dalam persoalan kenduri 


arwah/majilis tahlilan. 


Sebab-sebab pengharaman amalan kenduri arwah/majlis 
tahlilan di sisi Imam al-Syafie dan Wahhabi. 


Makna sebenar hukum “makruh” bagi kenduri arwah di 


sisi Imam al-Syafie. 


Beberapa perkara yang sewajarnya dilakukan oleh orang 
yang masih hidup apabila kematian menimpa seseorang 


Muslim. 147 


x& Maksud kenduri arwah (majlis tahlilan). 


Sebelum kita melanjutkan perbahasan, marilah kita 


fahami terlebih dahulu maksud bagi kenduri arwah/majlis 


tahlilan. Ustaz Abu Ihsan Al-Atsari menerusi buku beliau yang 


147 


Untuk perbincangan yang lebih mendalam berkenaan kemungkaran 


kenduri arwah di sisi ajaran Islam, sila rujuk buku-buku berikut: 


1) 


2) 


3) 


Imam Syafie (Rahimahullah) Mengharamkan Kenduri Arwah, 
Tahlilan, Yasinan & Selamatan karya Ustaz Rasul Dahri (Perniagaan 
Jahabersa, Johor Bahru). 


Membela Sunnah Nabawiyah: Menjawab Syubhat Buku Bid'ahkah 
Kenduri Arwah Dan Talgin? karya Ustaz Abdul Wahab Bustami 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 


Bincang-bincang Seputar Tahlilan, Yasinan & Maulidan karya Ustaz 
Abu Ihsan Al-Atsari (Pustaka At-Tibyin, Solo). 
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berjudul Bincang-bincang Seputar Tahlilan, Yasinan & 


Maulidan menerangkan: 148 


Tahlilan adalah acara yang berkaitan dengan peristiwa 
kematian seseorang lalu keluarga mayit (si mati) dan kerabat 
serta masyarakat sekitarnya mengadakan pembacaan al-@ur'an 
dan zikir-zikir tertentu berikut doa-doa yang ditujukan untuk 
mayat di alam kubur. Ritual ini dilakukan secara berjamaah dan 


dengan suara yang keras. 


Biasanya acara ini berlangsung tiga/tujuh hari berturut- 
turut setelah (berlakunya) hari kematian. Kemudian diakhiri 
dengan hidangan makanan yang lebih dari ala kadarnya. Dan 
acara ini diselenggarakan lagi pada hari keempat puluh dan 
keseratus atau dilakukan setiap tahun. Anehnya acara tahlilan di 
suatu tempat berbeza dengan acara tahlilan di tempat lain. Ini 
menunjukkan bahawa acara seperti ini tidak ada dasarnya dalam 
syariat dan tidak pernah dicontohkan oleh Nabi shallallahu 


alaihi wasallam. 


Berdasarkan kepada keterangan di atas maka dapat 


ditarik satu kesimpulan bahawa yang dikatakan sebagai kenduri 


arwah adalah apabila: 


1. 
2, 


Adanya perkumpulan orang ramai di rumah si mati. 


Adanya amalan membaca ayat-ayat al-Gur'an, zikir-zikir 
dan doa-doa tertentu secara beramai-ramai di bawah 


pimpinan seorang imam. 


148 


Dinukil daripada Bincang-bincang Seputar Tahlilan, Yasinan & 


Maulidan karya Ustaz Abu Ihsan Al-Atsari (Pustaka At-Tibyin, Solo, 2003), 
ms. 83. Rujukan ini seterusnya akan diringkaskan kepada Bincang-bincang 
Seputar Tahlilan, Yasinan & Maulidan sahaja. 
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3. Adanya jamuan berupa makanan yang dihidangkan oleh 


keluarga si mati kepada para hadirin.!49 


Persoalan yang ingin penulis timbulkan di sini adalah, 
sejauh manakah benarnya amalan kenduri awah itu 
disyariatkan oleh ajaran Islam? Adakah upacara 
tahlilan/kenduri arwah ini merupakan suatu yang dianjurkan 
oleh Imam al-Syafie dan para ulamak bermazhab Syafie 
sebagaimana yang didakwa oleh sesetengah pihak? Bagi 
menjawab persoalan ini, marilah kita perhatikan fatwa-fatwa 
Imam al-Syafie rahimahullah dan para ulamak bermazhab 


Syafie di bawah ini: 
Imam Muhammad bin Idris al-Syafie (204H) 


Telah berkata Imam al-Syafie rahimahullah menerusi 
kitabnya, al-Umm, jld. 1, ms. 318: 


OB 2S sel KS ad Ul 3 Kolam! yag sila o SI, 
(USAI dag Si 


Maksudnya: 


149 Sebagai tambahan, sebahagian daripada masyarakat Islam — 
khususnya di Sabah — adakalanya mereka akan menyerikan majlis tahlilan 
atau kenduri arwah dengan membakar kayu colok atau kemenyan. Amalan 
seperti ini membuat penulis tertanya-tanya, apakah rasionalnya kayu colok 
dan kemenyan itu dilibatkan dalam kenduri arwah/majlis tahlilan sehingga 
seakan-akan kenduri arwah/majlis tahlilan tidak sah tanpanya. Malah yang 
lebih memusykilkan penulis, apakah perkaitan kayu colok dan kemenyan itu 
dengan amalan menghadiahkan pahala bacaan al-@uran, zikir dan doa 
kepada si mati? Apakah pahala bacaan al-Guran, zikir dan doa yang 
dikirimkan kepada si mati itu tidak akan sampai tanpanya? Wallahu a'lam. 


150 Dinukil daripada Al-Masaa-Il (Masalah-Masalah Agama) karya Ustaz 
Abdul Hakim Amir Abdat, jld. 2, ms. 17. 
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Aku benci a/-ma'tam iaitu berkumpul-kumpul di rumah 
keluarga orang mati meskipun tidak ada tangisan kerana 
sesungguhnya yang demikian itu akan memperbaharui kesedihan. 


Dalam kitab 0s 4ilcl, jid. 2, ms. 146 dinyatakan 


bahawa Imam al-Syafie rahimahullah berkata:!?1 


217 SN, JII pall dalil AI 0, 


Maksudnya: 


Dan dilarang menyediakan makanan pada hari pertama 
kematian, hari ketiga dan seterusnya sesudah seminggu. 


Dilarang juga membawa makanan ke kuburan. 

Dalam kitab yang sama, jld. 2, ms. 146 dinyatakan:!:2 

Casall JI Cya Blade! Uya Aiu! 3 Sa lea JA, 
AL A3 yaah AYI 

Maksudnya: 


Imam al-Syafie berkata lagi: Dibenci bertetamu dengan 
persiapan makanan yang disediakan oleh ahli (keluarga) si mati 


kerana ia adalah sesuatu yang keji dan ia adalah bid'ah. 


Juga dalam kitab yang sama, jld. 2, 146-147 disebut 


bahawa Imam al-Syafie rahimahullah berfatwa bahawa:!?3 
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Dinukil daripada Imam Syafie (Rahimahullah) Mengharamkan 


Kenduri Arwah, Tahlilan, Yasinan & Selamatan karya Ustaz Rasul Dahri, 


ms. 6. 
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Dinukil daripada Imam Syafie (Rahimahullah) Mengharamkan 


Kenduri Arwah, Tahlilan, Yasinan & Selamatan karya Ustaz Rasul Dahri, 


ms. 9. 
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PB aa aa sia, 
ea SB IS JH oma VI, mama! dai jl 


Maksudnya: 


Dan antara bid'ah yang mungkar ialah kebiasaan (adat) 
orang yang melahirkan rasa kesedihannya sambil berkumpul 
beramai-ramai melalui upacara (kenduri arwah) di hari keempat 


puluh (empat puluh harinya) padahal semuanya ini adalah haram. 
Imam Abu Zakaria Yahya bin Syaraf allNawawi (676H) 


Imam al-Nawawi rahimahullah (676H) berkata di dalam 
kitabnya, al-Majmu' Syarh al-Muhadzdzab, jld. 5, ms. 186 


menyebut: 154 


Adapun hidangan yang disiapkan oleh keluarga si mayat 
dan mengumpulkan orang ramai pada hidangan tersebut maka 
tidak ada satupun dalil yang menyebutkannya. Amalan seperti itu 
tidak dianjurkan, bahkan termasuk bid'ah. 


Sementara itu, menerusi kitabnya yang sama, jld. 5, ms. 


306 beliau menerangkan:!55 
GI Sima 3 Ai aa “Ay jail! Ga ola! Lal 
se Salam pilu g hall 8 3 all Hala 


153 Dinukil daripada Imam Syafie (Rahimahullah) Mengharamkan 
Kenduri Arwah, Tahlilan, Yasinan & Selamatan karya Ustaz Rasul Dahri, 
ms. 10. 


154 Dinukil daripada Bincang-bincang Seputar Tahlilan, Yasinan & 
Maulidan karya Ustaz Abu Ihsan Al-Atsari, ms. 83. 


155 Dinukil daripada Membela Sunnah Nabawiyah: Menjawab Syubhat 
Buku Bidahkah Kenduri Arwah Dan Talgin? karya Ustaz Abdul Wahab 
Bustami, ms. 66-67. 
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US V1 (Galill) (A xala gal Fenill Jai Aa! JS 
ayal! Ja main Ul elad Gagal! eng HB ee Ai Ga 


Ol ai Ia NB Ap ja AN opa Gas Tn 
Om GAN cad! je pedalua Va Capai ya AIA pai, 
Te as AR 3S eba dai 


Maksudnya: 


Dan adapun berkumpul untuk takziah, maka (Imam) 
Syafie dan pengarang kitab a/-Muhadzazab iaitu al-Shirazi dan 
semua sahabat-sahabatnya, mereka telah menetapkan bahawa 
perbuatan itu adalah perkara yang dibenci. Syeikh Abu Hamid 
telah menukilkan dalam (a/-Ta'ig) dan ulamak yang lain daripada 
nas Syafie, mereka mengatakan: yakni duduk untuk takziah iaitu 
keluarga si mati berkumpul di rumah lalu mereka menunggu 


orang yang ingin bertakziah. 


Beliau berkata: Mereka mengatakan: Bahkan hendaklah 
mereka beredar pergi untuk berusaha memenuhi keperluan 
hidup mereka. Maka sesiapa yang terserempak menemui mereka, 
maka bolehlah dia bertakziah kepada mereka. Tidak ada 
perbezaan di antara kaum lelaki dan kaum wanita pada larangan 


duduk berkumpul (di rumah si mati) untuk tujuan bertakziah. 


Dalam kenyataannya yang lain, beliau berkata ketika 


mengulas kenyataan Imam al-Syafie berkenaan amalan kenduri 


arwah:156 


Cidma dil 89 yA) Jalaso yae 3 Sail! Al Jiial 3 


Dinukil daripada Membela Sunnah Nabawiyah karya Ustaz Abdul 


Wahab Bustami, ms. 66. 
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Maksudnya: 


Pengarang (Imam al-Syafie) dan ulamak-ulamak yang lain 
berpendapat berdasarkan dalil yang lain bahawa perbuatan itu - 
yakni mengadakan perkumpulan - adalah merupakan bid'ah. 


Syeikh Mustafa Khin, Syeikh Mustafa al-Bugha dan “Ali al- 
Syarbaji 


Berkata ketiga-tiga tokoh semasa bermazhab Syafie di 


atas menerusi kitab mereka, al-Figh al-Manhaji ala Mazhab al- 


Imam al-Syafi'i, jld. 1, ms. 263 berkenaan hukum mengadakan 


kenduri arwah:!37 


Antara amalan bid'ah yang dibuat oleh keluarga si mati 
ialah mengumpulkan orang ramai menjamu makanan mengikut 
berlalunya 40 hari dan seumpamanya. Sekiranya perbelanjaan 
makanan itu adalah hasil daripada harta peninggalan (si mati) 
sedangkan masih ada di kalangan mereka waris ada yang belum 
baligh, maka perbuatan itu termasuk dari perkara lebihan yang 
haram. Ini kerana ia memakan harta benda anak yatim dan 
melenyapkannya bukan untuk kepentingan anak yatim itu. Setiap 
apa yang memanggil dan memakannya juga turut terbabit dalam 


melakukan perbuatan haram ini. 
Mereka juga menyebut: 


Menyusahkan keluarga si mati bagi menyediakan makanan 
dan menghimpunkan orang ramai kepada makanan itu seperti 
yang berlaku di zaman ini adalah bid'ah yang amat bertentangan 


dengan sunnah. 


Dinukil daripada Membela Islam: Tanggungjawab & Disiplin karya 


Dr. Mohd Asri Zainul Abidin, ms. 97. 


179 


Dalam kitab yang sama, jld. 1, ms. 286 mereka juga 


menegaskan:!38 


Keluarga si mati sibuk membuat makanan dan menjemput 
orang ramai untuk menikmatinya sebagaimana yang biasa 
dilakukan di zaman sekarang. Perbuatan tersebut adalah bid'ah 
yang berlawanan dengan sunnah Rasulullah shallallahu alaihi 


wasallam. 
Syeikh al-Ramli al-Syafie 


Disebutkan di dalam kitab figh Hasyiyatul @alyubi 
bahawa:!39 


lela Aa 3 all 8 Sial) pall ag 1 ha jl Usah JB 
ASN JAS rasa ban galian La A5 sak 
Cal yag can gl Ci gal! Jt Aale # Lain DU Lelah pisa 
sa) Ie 


Maksudnya: 


Syeikh kami, al-Ramli berkata: “Di antara bid'ah yang 
mungkarah (yang tidak dibenarkan agama) yang tidak disukai 
dikerjakan iaitu sebagaimana diterangkan dalam kitab a/- 
Raudhah iaitu apa yang dikerjakan orang yang disebut Kkifarah 
dan hidangan makanan untuk acara berkumpul di rumah keluarga 
si mati, baik sebelum mahupun sesudah kematian dan juga 
penyembelihan di kuburan. 


158 Dinukil daripada Uthman El-Muhammady VS Imam Asy-Syafie 
(Rahimahullah) Bahagian Pertama karya Ustaz Rasul Dahri, ms. 22. 


159 Dinukil daripada Membela Sunnah Nabawiyah karya Ustaz Abdul 
Wahab Bustami, ms. 69. 
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Syeikh Muhammad Arsyad al-Banjari al-Syafie 


Beliau yang merupakan seorang ulamak bermazhab 
Syafie menulis di dalam kitabnya Sabil al-Muhtadin, jld. 2, ms. 
B3 


Dan makruh lagi bid'ah bagi yang kematian memperbuat 
makanan yang diserukannya segala manusia atas memakan dia 
dahulu daripada menanam dia dan kemudian daripadanya seperti 
yang telah teradat. 


Seterusnya beliau juga berfatwa: 


Dan demikian juga makruh lagi bid'ah bagi segala mereka 
yang diserunya memperkenankan seruannya dan haram 
menyediakan makanan akan yang menangis dengan menyawak 
kerana yang demikian itu menolong atas perbuatan maksiat. 


Syeikh Zainul Abidin bin Muhammad al-Fatani al-Syafie 


Dalam kitabnya, Kashfu al-Litham, jld. 1, ms. 85 beliau 


menjelaskan:161 


Barang yang dikerjakan oleh ahli mayat daripada 
memperusahakan makanan dan berhimpun manusia atasnya 
dahulu daripada tanam mayat dan kemudian daripadanya dan 
menyembelih pada kubur dan demikian lagi yang dikerjakan oleh 
manusia dengan barang yang dinamakan dia dengan kaffarah dan 
daripada dikerjakan washah yakni berhimpun memberi makan 
awal malam kemudian daripada ditanam mayat dan 7 hari dan 20 
dan 40 (hari) dan umpama yang demikian itu seperti yang 


160 Dinukil daripada Uthman El-Muhammady VS Imam Asy-Syafie 
(Rahimahullah) Bahagian Pertama karya Ustaz Rasul Dahri, ms. 42-43. 


161 Dinukil daripada Uthman El-Muhammady VS Imam Asy-Syafie 
(Rahimahullah) Bahagian Pertama karya Ustaz Rasul Dahri, ms. 44-45. 
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diperbuat oleh kebanyakan orang itu maka adalah segala yang 
tersebut itu makruh yang dicela syarak kerana tegah pada 
syarak. 


Sebenarnya masih terlalu banyak fatwa Imam al-Syafie 
dan para ulamak bermazhab Syafie berkenaan dengan 
keharaman mengerjakan kenduri arwah yang tidak sempat 
penulis kemukakan di sini. Walau bagaimanapun, penulis 
merasakan adalah cukup sekadar dinukilkan sebahagian sahaja 
ucapan mereka di sini sebagaimana yang telah penulis 


kemukakan di atas. 


Kesimpulannya, jelas kepada kita bahawa majlis kenduri 
arwah iaitu mengadakan perkumpulan orang ramai di rumah 
keluarga si mati dengan persiapan makanan yang dibuat oleh 
keluarga si mati adalah perbuatan haram yang amat ditegah di 
sisi agama. Oleh sebab itu kita dapati Imam al-Syafie bersama 
para imam lainnya termasuk Imam Abu Hanifah, Imam Malik 
dan Imam Ahmad secara ijmak/sepakat dalam mengharamkan 


kenduri arwah. 


Ini sebagaimana yang disebutkan oleh Syeikh Ahmad 
Abdurrahman  al-Banna di dalam  kitabnya berjudul 
Fathurrabbani Tartib Musnad Imam Ahmad bin Hanbal, jld. 8, 
ms. 95-96:162 


Telah sepakat imam (mazhab) yang empat (Abu Hanifah, 
Malik, Syafie dan Ahmad) atas tidak disukainya keluarga si mati 
membuat makanan untuk orang ramai yang mana mereka 
berkumpul di situ berdalil dengan hadis Jarir bin Abdullah. Dan 


zahirnya adalah haram kerana meratapi mayat hukumnya haram, 


162 Dinukil daripada Al-Masaa-1l (Masalah-Masalah Agama) karya Ustaz 
Abdul Hakim Amir Abdat, jld. 2, ms. 18-19. 
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sedangkan para sahabat telah memasukkannya (yakni berkumpul - 
kumpul di rumah keluarga di mati) bahagian dari meratap dan ia 
(amalan) itu (jelas) haram. 


x& Sebab-sebab pengharaman kenduri arwah di sisi Imam 
al-Syafie dan Wahhabi. 


Setelah mengetahui kedudukan amalan kenduri arwah di 
sisi Imam al-Syafie dan Wahhabi, tentunya ramai yang masih 
tertanya-tanya mengapakah Imam al-Syafie dan Wahhabi 
menganggap kenduri arwah/tahlilan sebagai suatu perbuatan 
yang bidah dan haram di sisi agama. Sebenarnya terdapat 
beberapa faktor yang mendasari pandangan Imam al-Syafie dan 


Wahhabi dalam mengharamkan kenduri arwah, antaranya: 
PERTAMA: 


Kenduri arwah menyerupai tradisi masyarakat Jahiliyah. 
Tidak syak lagi bahawa amalan berkumpul-kumpul di rumah si 
mati (untuk tujuan kenduri arwah dan bertakziah) adalah 
termasuk salah satu perbuatan jahiliyah yang dibenci oleh Allah 
Subhanahu wa Taala dan Rasul-Nya. Sabda Rasulullah 


shallallahu “alaihi wasallam: 


BSI Ye Su Y Alat) ya Ya ia AI 
Ambil! ya gailila isa YI 3 Sala YI A Gpadal! 3 laa Y! 


Maksudnya: 


Empat perkara yang dilakukan oleh umatku yang 
berasal daripada tradisi Jahiliyah yang belum mereka 


tinggalkan:  Berbangga-bangga dengan keturunan, 
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mencela keturunan, mempercayai hujan turun 


berdasarkan ramalan bintang dan meratapi kematian. ?8: 


Termasuk perbuatan meratap dalam hadis di atas adalah 
berkumpulnya umat Islam di rumah orang yang ditimpa 
kematian walaupun bukan tujuan meratap. Berkata salah 
seorang sahabat Nabi shallallahu “alaihi wasallam, Jabir bin 
Abdillah radhiallahu 'anh: 


Ca aledal! Anin 3 Cara! Jah (dll e Lain Y si US 
beta 
Maksudnya: 


Kami (para sahabat) memandang berkumpul di 
rumah keluarga yang ditimpa kematian dengan membuat 


makanan termasuk dalam perbuatan meratap. !8 


Telah berkata Imam Ibn @adamah dalam kitabnya al- 
Mughni, juz 3, ms. 496-497 (cetakan baru ditahgig oleh Syeikh 
Abdullah bin Abdul Muhsin al-Turki):!65 


A3 YY 03 Sad Galill Ualala Ciyall Jal aiwa Lala 
Gasa Least 9 mglaai AI al Hinh 9 agianaa (le Sal) 
J8 JB yas (ale adg Daya Ol gays AblalalI Jal 


163 Hadis riwayat Muslim dalam Shahih Muslim (no. 934). 


164 Hadis riwayat Ibn Majah dan dinilai sahih oleh Syeikh Muhammad 
Nashiruddin al-Albani rahimahullah dalam Shahih Sunan Ibn Majah (no. 
1612). 


165 Dinukil daripada Al-Masaa-Il (Masalah-Masalah Agama) karya Ustaz 
Abdul Hakim Amir Abdat, jld. 2, ms. 18. 
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Jl die (gasing JeA JB NY 1JB f Sisa (le lu 
CAK IE 3 1G Kabel! G lean 3 Sun 
Maksudnya: 


Adapun ahli keluarga si mati membuatkan makanan untuk 
orang ramai maka itu satu hal yang dibenci (haram). Kerana akan 
menambah (kesusahan) di atas musibah mereka dan menyibukkan 
mereka di atas kesibukan mereka dan menyerupai perbuatan 
jahiliyyah. Dan telah diriwayatkan bahawasanya Jarir pernah 
bertemu kepada "Umar. Lalu "Umar bertanya: “Apakah mayat 
kamu diratapi?" Jawab Jarir: “Tidak!” "Umar bertanya lagi: 
“Apakah mereka berkumpul di rumah si mati dan mereka 
membuat makanan?"Jawab Jarir: “Ya!” Berkata 'Umar: “Itulah 


ratapan!. 
KEDUA: 


Kenduri arwah merupakan suatu pembaziran. Ini kerana 
pihak yang mengadakan majlis kenduri arwah akan 
mengeluarkan sejumlah perbelanjaan bagi menampung kos 
pembiayaan upacara tersebut. Semakin ramai hadirin yang 
datang dalam upacara tersebut maka semakin besarlah 


perbelanjaan yang terpaksa dikeluarkan. 


Malah dalam sesetengah kes, terdapat dalam kalangan 
umat Islam yang terpaksa bergadai harta atau membuat 
pinjaman daripada pihak-pihak tertentu. Ini semua dilakukan 
adalah semata-mata untuk menampung perbelanjaan majlis 
tahlilan. Tidak syak lagi bahawa semua ini adalah suatu 
pembaziran yang dibenci oleh Allah Subhanahu wa Taala 


sebagaimana yang telah kita maklumi bersama. 


KETIGA: 
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Kenduri arwah menyusahkan keluarga si mati. 
Sebagaimana yang telah disentuh dalam perbincangan yang lalu 
bahawa  kenduri  arwah/tahlilan adalah suatu yang 
membebankan umat Islam. Maka sebab itulah kita dapati Islam 
sebagai agama yang mudah lagi memudahkan ini tidak pernah 


sama sekali mensyariatkan perkara tersebut kepada umatnya. 


Hanya mereka yang jahil terhadap ajaran Islam dan 
tenggelam dalam lautan taklid membuta tuli kepada pegangan 
tradisi masyarakat sahaja yang tidak dapat melihat kemudahan 
agama ini sehingga yang demikian mereka sanggup bersusah 
payah demi melaksanakan amalan bid'ah ini. Maka benarlah 
apa yang disabdakan oleh Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam: 


Ae ng ai 
Maksudnya: 


Sesungguhnya agama ini (agama Islam adalah) 
mudah. Tidak seseorang yang memaksakan diri dalam 


agama melainkan akan menemui kesulitan.!66 


Firman Allah Subhanahu wa Ta'ala: 
PAI bgi Op ya ea 2 Zn 
Maksudnya: 


Allah menghendaki kemudahan bagi kamu dan 
tidak menghendaki kesulitan bagimu. (Surah al-Bagarah: 
185J 


KEEMPAT: 


166 Hadis riwayat al-Bukhari, jld. 1, ms. 23. 
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Kenduri arwah mendedahkan umat Islam kepada 
perbuatan memakan harta anak yatim. Dalam kes-kes tertentu, 
apabila berlaku kematian kepada pasangan suami isteri maka 
keluarga yang terdekat akan menggunakan harta peninggalan 
mereka (si mati) sebagai modal bagi menampung kos 
perbelanjaan majlis tahlilan. Harta yang sepatutnya diberikan 
kepada anak si mati inilah yang akan dijadikan sebagai sumber 


bagi menyediakan jamuan yang dihidangkan kepada hadiran. 


Ini secara tidak langsung menyebabkan pihak yang 
membelanjakan harta tersebut dan mereka yang hadir ke dalam 
majlis tahlilan telah bersekutu dalam perbuatan memakan harta 
anak yatim iaitu salah satu dosa besar yang amat dimurkai oleh 
Allah Subhanahu wa Ta'ala. Perhatikan firman-Nya berikut: 


Maksudnya: 


Sesungguhnya orang-orang yang memakan harta 
anak yatim secara zalim, sebenarnya mereka itu hanyalah 
menelan api ke dalam perut mereka: dan mereka pula 
akan masuk ke dalam api neraka yang menyala-nyala. 
(Surah al-Nisa': 10) 


KELIMA: 


Kenduri arwah termasuk dalam perkara bid'ah yang amat 


dibenci oleh Allah Subhanahu wa Taala. Sebagaimana yang 
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telah disentuh dalam beberapa halaman sebelum ini, kenduri 
arwah/tahlilan ini adalah salah satu bid'ah yang mungkar di sisi 
agama Islam. Dikatakan bid'ah adalah kerana di dalam upacara 
kenduri arwah terdapat beberapa amalan ritual seperti berzikir, 


membaca al-@Gur'an dan berdoa. 


Memang benar amalan membaca al-Guran, berzikir dan 
berdoa itu adalah suatu perkara yang baik dan dianjurkan 
agama. Akan tetapi apabila ibadah-ibadah tersebut dilakukan 
dengan tatacara tertentu tanpa adanya dalil yang 
mensyariatkannya, maka menjadilah ianya sebagai suatu yang 
bidah dalam agama. Dalam kaedah Ushul al-Figh sedia 


diterangkan bahawa: 
AI ie UB AA SS GW Sala! Okay 


Maksudnya: Asal hukum mengenai ibadat adalah batal 
(tidak boleh dikerjakan) sehingga datang dalil yang 
memerintahkan. 187 Kaedah ini menyatakan bahawa sesuatu 
yang dikatakan sebagai ibadat di dalam agama adalah haram 
dikerjakan sehinggalah terbukti adanya perintah atau isyarat 
daripada al-Guran mahupun al-Sunnah Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam yang sahih yang memerintahkan perkara 
tersebut. 


Oleh kerana tidak ada satu pun dalil dari al-Gur'an, al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih, 
amalan para sahabat dan ijmak (kesepakatan) ulamak muktabar 
terhadap pensyariatan kenduri arwah/tahlilan, maka jelaslah ia 
adalah suatu yang bid'ah dalam agama. Sedangkan bid'ah dalam 


agama adalah seburuk-buruk perkara yang amat dibenci oleh 


167 Lihat Al-Bidah: Bahaya & Keburukannya karya Drs. Abdul Ghani 
Azmi bin Hj. Idris, ms. 17. 
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Allah Subhanahu wa Ta'ala dan Rasul-Nya. Sabda Rasulullah 


shallallahu “alaihi wasallam: 
AI Ae AA AA UK LABA oa 
JH SS, 
Maksudnya: 


Dan seburuk-buruk perkara adalah yang diada- 


adakan (dalam agama) dan semua yang diada-adakan 
adalah bid'ah. Semua yang bid'ah adalah sesat dan 


semua yang sesat tempat kembalinya adalah neraka.!68 
Xx Beberapa syubhat dan jawapan. 


Berikut dikemukakan dua syubhat yang lazim dijadikan 
hujah oleh pendukung bid'ah bagi mensabitkan amalan kenduri 
arwah, disusuli dengan jawapan Ahl al-Sunnah bagi meluruskan 
semula kekeliruan tersebut. Adapun dua syubhat yang 
dimaksudkan adalah seperti berikut: 


SYUBHAT #1: 


Para pendukung bid'ah kenduri arwah berdalilkan kepada 
salah satu hadis Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam 


sebagaimana sabdanya: 
Aa A59 ya YI Alas die (basil Ulas Cal aj 
AL goa laa gl An ai ale 3) (da Jia 


Maksudnya: 


168 Hadis riwayat Imam Ahmad, jld. 1, ms. 392-393, Abu Daud (no. 1097, 
2118), al-Nasa'i, jld. 3, ms. 104-105, al-Tirmidzi (no. 1105), Ibn Majah (no. 
1892), al-Hakim, jld. 2, ms. 182-183, al-Darimi, jld. 2, ms. 142 dan lain-lain 
bersumberkan daripada “Abdullah bin Mas'ud radhiallahu'anh. 
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Apabila seorang manusia meninggal dunia, semua 
amalannya terputus kecuali tiga perkara: sedekah jariah 
atau ilmu yang dimanfaatkan atau anak soleh yang 


mendoakannya.!? 


Berdasarkan kepada hadis di atas, para penegak dan 


pembela kenduri arwah berkata bahawa: 


1. Dalam upacara kenduri arwah, ahli keluarga si mati akan 
menghidangkan jamuan kepada para hadirin. Maka 
amalan ini termasuk dalam kategori sedekah jariah 


sebagaimana yang disebut dalam hadis di atas. 


2. Adakalanya dalam majlis kenduri arwah juga anak si mati 
akan terlibat berdoa bersama imam dan hadirin untuk 
kebaikan kedua ibu bapa mereka yang telah meninggal 
dunia. Maka ia termasuk dalam kategori anak soleh 


yang mendoakannya. 
Penjelasan: 


Bagi meluruskan semula salah faham di atas, berikut 
dinukilkan beberapa jawapan Ahl al-Sunnah yang penulis nukil 
daripada buku Fahami Al-@uran Menurut Kaedah Para Ulama 
karya saudara Mohd Sabri Muhammed (Karya Bestari Sdn. 
Bhd., Selangor, 2007), ms. 59-60: 


1) Hakikatnya, ketiga-tiga perkara itu (iaitu sedekah jariah, 
ilmu yang dimanfaatkan dan doa anak yang soleh) adalah 
hasil usaha dan amalannya sendiri sebelum mati. 
Bertepatan dengan sabda Nabi shallallahu alaihi 


wasallam: 


169 Hadis riwayat Muslim (no. 3084), al-Tirmidzi (no. 1298), al-Nasa'i (no. 
3591), Abu Daud (no. 2494) dan Ahmad (no. 8489) 
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2) 


3) 


AS Uya pal 9 C3 AMS (ya JSI La cabai | 


Maksudnya: 


Sesungguhnya sebaik-baik apa yang dimakan 
oleh seorang lelaki adalah apa yang diusahakannya 
dan sesungguhnya anaknya adalah termasuk hasil 


usahanya." 


Sedekah jariah seperti harta wagaf dan sebagainya juga 
termasuk amalan dan usahanya (sendiri). Firman Allah 


Subhanahu wa Ta'ala: 


a33 


2 2 Se ena ED an ANE eni TAG . ai 
5 S3 3153 Doa 23 Ls an aa LO 33 “an La uJ 


Maksudnya: 


Sesungguhnya Kami menghidupkan orang- 
orang yang telah mati dan Kami catatkan segala 
amalan yang mereka kerjakan serta segala kesan 
peninggalan mereka (yang dimanfaatkan selepas 
mati). (Ingatlah) semua perkara Kami catatkan 
satu-persatu dalam kitab catatan yang jelas. (Surah 
Yasin: 12) 


Manakala, ilmu yang telah disebarkan kepada orang 
ramai kemudian dimanfaatkan oleh mereka selepas 
kematiannya, ia juga dikira sebagai usaha dan amalan si 
mati berdasarkan sebuah hadis sahih. Nabi shallallahu 


alaihi wasallam bersabda: 


170 


Hadis riwayat al-Tirmidzi dan Abu Daud. Ia disahihkan oleh 


pentahgig kitab Jami al-Usul. 
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Kaya Sia AYI ya Al JS gas JI Lea ya 
Mini Ad gal Ya Yanti Uh ae Ya dai 
Maksudnya: 


Sesiapa yang berdakwah kepada kebenaran 
(petunjuk), ia akan mendapat pahala sepertimana 
yang diperolehi oleh pengikut-pengikut mereka 
terkemudian tanpa dikurangkan sedikitpun 


ganjaran pahala itu. 


SYUBHAT # 2: 


Hukum kenduri arwah sebagai “makruh” di sisi Imam al- 
Syafie. Ramai pihak yang telah tersalah faham terhadap 
penggunaan istilah “makruh” di sisi Imam al-Syafie 
rahimahullah khususnya dalam persoalan kenduri arwah 
sehingga mereka memahami kalimah tersebut sebagai: 
“Melakukan sesuatu perkara yang ditegah agama akan tetapi 
tidak dihukum berdosa jika melakukannya dan mendapat 


pahala jika perkara tersebut ditinggalkan.” 


Mereka berhujahkan kepada perkataan Imam al-Syafie 
rahimahullah sebagaimana yang tercatat di dalam kitabnya, al- 
Umm, jld. 1, ms. 248: 


2 pl SA Ad Ul, Aelaall (83 aslall o SI, 
Maksudnya: 


Dan aku memakruhkan makan iaitu berkumpul di rumah (si 
mati) walaupun bukan untuk tangisan (ratapan). 


Penjelasan: 


Sebenarnya salah faham terhadap maksud sebenar istilah 


“makruh” di sisi Imam al-Syafie rahimahullah di atas dapat 
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diluruskan semula andai kata mereka sudi untuk merujuk 
kenyataan Imam al-Syafie rahimahullah dalam keterangannya 
yang lain. Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani 
rahimahullah, dalam kitab Jalus ) ss)! ALAN Anu pia ms. 51-52 
berkata ketika mengulas fatwa Imam al-Syafie rahimahullah 


berkenaan pengharaman membina masjid di atas kuburan: 171 
SEN Te im ol SL HA kam asli JA 
Kal KU) le Koala Kail! DALAM 3 Je yah. Kan 
(Da gatal! 0 pil rail HA Y Aan jail 


Ol caglul Yilia adil! Ol SLS Yg lal Lari! 


DI 0 yg 32. 


laa, Benda SISTA) 33 las JB asa. yA Ala 


“3 
| 


2 33 P5 5 
yaa am D3 


Maksudnya: 


Perkataan (Imam) al-Syafie rahimahullah: — Aku 
memakruhkan membina masjid di atas kubur. Dalam ungkapan 
Imam al-Syafie yang lalu ialah makruh yang bermakna haram 
(makruh tahrimiyyah) kerana itulah makna yang dimaksudkan 
oleh syarak dalam penggunaan (istilah yang dikehendaki oleh) al- 
@ur'an. Tidak syak lagi bahawa (Imam) al-Syafie terkesan 
dengan us/ub al-@ur'an dengan kesan yang mendalam. 


171 Lihat penjelasan ini dalam Persoalan Kuburi, Penyembah & Pemuja 
Kubur karya Ustaz Rasul Dahri (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2002), 
ms. 10-12. 
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Sebagaimana yang telah difirmankan oleh Allah Taala 
Haa 


(dalam surah al-Hujurat, ayat 7 yang bermaksud):”'” Menjadikan 
kamu benci (karroha) kekafiran, kefasigan dan kederhakaan 
yang mana semuanya ini (iaitu kekafiran, kefasikan dan 


kederhakaan) telah diharamkan oleh al-@ur'an. 


Sebagai perbandingan, sila perhatikan firman Allah 


Subhanahu wa Ta'ala dalam surah al-Isra' ayat 38 berikut: 
2 IPA Saath O 2 ee na 
(S3 Laga A3 Ans sana GE Un JS 


Maksudnya: 


Semuanya itu kejahatan amat dibenci (makruha) di 


sisi Tuhanmu. 


Maka yang dimaksudkan dibenci (makruh) di dalam dua 
ayat ini menurut Imam saal-Syafie adalah makruh yang 
dimaksudkan haram (karroha tahrimiyyah). Oleh itu, jika 
diandaikan bahawa kalimah “makruh” di sini bermaksud sebagai 
“melakukannya tidak berdosa dan meninggalkannya diberi 
pahala”, maka apakah dalam ayat ini juga bermaksud jika 
seseorang melakukan sesuatu perkara yang membawa kepada 
kekafiran, kefasikan dan kederhakaan itu sesuatu yang 


dianggap sebagai tidak berdosa di sisi agama? 


x& Beberapa perkara yang harus dilakukan oleh orang 
yang masih hidup apabila kematian menimpa 


seseorang muslim. 


172 Ayat yang dimaksudkan adalah seperti berikut: 


PA KANAN AG Ka 22. Ing Day ID 5 25 
DE UI OA abi AI SI 883 
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Telah kita maklumi bersama bahawa Islam adalah satu 
ajaran yang amat lengkap dan sempurna. Malangnya 
sebahagian umat Islam yang jahil dan taksub dalam berpegang 
kepada amalan turun-temurun tidak dapat melihat 
kesempurnaan dan kelengkapan agama Islam yang dibawa oleh 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam. Oleh sebab itulah 
mereka mudah tergelincir dalam melakukan amalan-amalan 
bidah dalam urusan agama seperti kenduri arwah/tahlilan, 


yasinan dan seumpama. 


Termasuk dalam kesempurnaan dan kelengkapan ajaran 
Islam adalah berkaitan dengan amalan-amalan yang perlu 
dilakukan ke atas seseorang umat Islam yang ditimpa kematian. 
Antara petunjuk Rasulullah shallallahu alaihi wasallam dalam 


hal ini adalah: 13 
PERTAMA: 


Hendaklah umat Islam yang terdekat (seperti jiran 
tetangga) menyediakan makanan kepada keluarga si mati. 
Bukan sebaliknya iaitu sebagaimana yang berlaku dalam 
amalan masyarakat kita di mana yang menyediakan makanan 
ialah keluarga si mati. Apa yang jelas budaya ini bukan sahaja 
menjauhi petunjuk Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam. 
Malah perbuatan ini juga hanyalah akan membebankan lagi 
keluarga si mati yang sememangnya sedang menanggung 


bebanan perasaan sedih akibat daripada kematian ahli keluarga 


173 Untuk perbincangan yang lebih mendalam mengenai hal-hal yang 
boleh dilakukan oleh orang yang masih hidup bagi manfaat orang yang telah 
meninggal dunia, sila rujuk Ahkaamul Janaa-iz wa Bida'uha karya Syeikh 
Muhammad Nashiruddin al-Albani, dalam edisi terjemahan oleh M. Abdul 
Ghoffar E.M di atas judul Hukum dan Tata Cara Mengurus Jenazah Menurut 
al-@uran dan as-Sunnah (Pustaka Imam asy-Syafii, Bogor, 2005). Sila lihat 
ms. 379 dan seterusnya. 
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mereka. Syeikh Ahmad Syakir menukil dari kitab al-Musnad, 
jld. 11, ms. 126 dari as-Sindi:174 


Intinya, hal ini bertolak belakang dengan tradisi yang 
dilakukan oleh banyak orang. Dan berkumpul di rumah keluarga 
mayit (si mati) agar mereka tidak terbebani untuk 
menghidangkan makanan buat para tamu adalah perkara yang 
bertolak belakang. Majoriti ahli figh menyebutkan: Bertamu ke 
rumah keluarga mayit adalah bertolak belakang dengan realiti, 
kerana bertamu biasanya untuk kebahagiaan bukan untuk 


kesedihan. 


Oleh sebab itu menerusi kitabnya al-Umm, jld. 1, ms. 278 


Imam al-Syafie rahimahullah berfatwa agar:1': 


Tetangga mayat (si mati) atau kaum kerabatnya wajib 
membuatkan makanan yang mengenyangkan untuk keluarga 
mayat (si mati) pada siang dan malam harinya. Hal itu merupakan 
sunnah dan perbuatan yang mulia. Dan merupakan perbuatan 
yang dilakukan oleh orang-orang soleh sebelum dan sesudah 
kami. 


Berkata Imam al-Syaukani rahimahullah dalam kitabnya 
Nail al-Authar, jld. 4, ms. 148:176 


174 Dinukil daripada Bincang-bincang Seputar Tahlilan, Yasinan & 
Maulidan karya Ustaz Abu Ihsan Al-Atsari, ms. 93-94. 


175 Dinukil daripada Bincang-bincang Seputar Tahlilan, Yasinan & 
Maulidan karya Ustaz Abu Ihsan Al-Atsari, ms. 93. 


176 Dinukil daripada Menjelang Ajal: Bimbingan Islam Menghadapi Mati, 
Perubatan Dan Kematian karya Akmal Hj. Mohd. Zain (Al-Hidayah 
Publications, Kuala Lumpur, 2001), ms. 108. Rujukan ini selanjutnya akan 
diringkaskan kepada Menjelang Ajal sahaja. 
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Berkumpul-kumpul di rumah mayat sesudah penguburan 
(mayat) dan makan-makan di sisi mereka adalah merupakan satu 
jenis dari niyahah (meratap), sebab menyusahkan mereka dan 
memberatkan mereka, di samping kesusahan kerana kematian 
salah seorang ahli keluarganya. Juga berlawanan dengan sunnah. 
Menurut sunnah, orang-orang yang datang itu yang disuruh 
menyediakan makanan untuk ahli keluarga si mayit (si mati), 
bukan sebaliknya. Tetapi mereka menyalahi sunnah, bahkan 
memberatkan ahli keluarga mayat untuk menyediakan makanan 


untuk mereka. 


Sementara itu, salah seorang ulamak bermazhab Syafie 


iaitu Imam Ibn al-Gayyim al-Jauziyyah al-Syafie rahimahullah 


turut menjelaskan:1"7 


Dan adalah di antara sunnah Nabi shallallahu alaihi 
wasallam ialah ahli keluarga tidak perlulah menyusah-nyusahkan 
diri mereka dengan menyediakan makanan (kepada para hadirin). 
Bahkan sebaliknya, baginda memerintahkan kepada orang lain 
untuk memberikan makanan kepada keluarga si mati. Mereka 
menghantar makanan itu kepada ahli keluarga si mati. Amalan ini 
adalah sebesar-besar akhlak yang mulia. 


Dalam pada itu, penulis kitab al-Fighul Islami, jld. 2, ms. 


549 berkata:!8 


Adapun ahli keluarga si mati membuat makanan untuk 
orang ramai maka hal tersebut dibenci dan bid'ah yang tidak ada 


Dinukil daripada Membela Sunnah Nabawiyah karya Ustaz Abdul 


Wahab bin Bustami, ms. 71. 


Dinukil daripada Al-Masaa-1l (Masalah-Masalah Agama) karya Ustaz 


Abdul Hakim Amir Abdat, jld. 2, ms. 20. 
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asalnya (tidak disyariatkan dalam agama -pen). Kerana akan 
menambah musibah mereka dan menyibukkan mereka di atas 
kesibukan mereka dan menyerupai (#asyabbuh) perbuatan orang- 
orang jahiliyyah... 


Diterangkan dalam sebuah riwayat bahawa ketika salah 
seorang sahabat baginda shallallahu “alaihi wasallam iaitu Abu 
Jafar gugur dalam berjihad, Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam memerintahkan para sahabat yang lain untuk 
membuatkan makanan bagi ahli keluarga Ja'far 
radhiallahu'anh. Perhatikan hadis berikut: 


2 USAI SSB USIA RA ONE 
Maksudnya: 


Buatkanlah makanan untuk ahli keluarga Ja'far 
kerana mereka telah ditimpa sesuatu yang menyibukkan 


mereka (iaitu kematian Ja'far).'? 
KEDUA: 


Hendaklah umat Islam mendoakan si mati dengan 
kebaikan kepada Allah Subhanahu wa Ta'ala. Mendoakan umat 
Islam secara umumnya adalah termasuk dalam perkara yang 
disyariatkan oleh agama. Perhatikan firman Allah Subhanahu 
wa Ta'ala dan sabda Rasulullah shallallahu alaihi wasallam di 


bawah ini: 


& 


Ke PAK - -T SET Pap 1 & si 2 ? TT 5 
339 WEI Ka) Soda da ea gee Lip 


179 Hadis riwayat Ibn Majah dalam Shahih Sunan Ibn Majah (no. 1610). 
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Maksudnya: 


Dan orang-orang yang datang sesudah mereka itu 
akan berkata: Wahai Tuhan kami! Ampunilah kami dan 
saudara-saudara kami yang telah beriman sebelum kami. 
(Surah Hasyr: 10) 


& 2 
PN AN ANNA sa Daan enak 
sana 31 ea 3 5) e2221 


Maksudnya: 


Dan minta ampunlah bagi dosa-dosa dan bagi 


orang-orang yang beriman ... (Surah Muhammad: 19) 


Sabda Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam: 
ah GNU AI SAN AN ga ASI Tia 
Maksudnya: 


Mohonlah ampunan bagi saudara kamu (yang telah 
mati) dan mohonlah keteguhan baginya kerana 
sesungguhnya sekarang ia sedang ditanya (oleh Malaikat 
Munkar dan Nakir).! 


Mendoakan umat Islam yang telah meninggal dunia 
dengan kebaikan juga merupakan salah satu fatwa yang 
dikeluarkan oleh Imam al-Syafie rahimahullah seperti yang 
telah dijelaskan oleh beliau menerusi kitabnya, al-Umm, jld. 4, 


ms. 120:181 


180 Hadis riwayat Abu Daud (no. 3221) dan lain-lain bersumberkan 
daripada “Utsman bin Affan radhiallahuanh. Syeikh Muhammad 
Nashiruddin al-Albani menganggap sanad hadis ini sebagai hasan (baik). 


181 Dinukil daripada Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala 
fii Itsbat al-'Agidah karya Dr. Muhammad bin A.W. al-'Agil, ms. 544-545. 
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Adapun doa', sesungguhnya Allah telah memerintahkan 
hamba-hamba-Nya untuk melakukannya dan meminta Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam untuk melaksanakannya. Dengan 
demikian, apabila dibolehkan berdoa untuk saudaranya yang 
masih hidup, bererti boleh pula berdoa untuk yang telah 
meninggal dunia dan jnsya' Allah keberkahan akan sampai 


padanya. 


Demikian juga sebagaimana yang difatwakan oleh Syeikh 


“Abd Allah Aziz bin Bazz rahimahullah menerusi Majmu' al- 
Fatawa wa Mugallat, jld. 4, ms. 348:182 


Amalan sedekah dan doa, ia bermanfaat bagi orang yang 
hidup dan yang telah mati mengikut kesepakatan kaum Muslimin. 
Tidak syak lagi, orang yang masih hidup mendapat manfaat 
pahala daripada sedekah yang dikeluarkan olehnya atau sedekah 
yang diberi oleh orang lain bagi pihaknya. Begitu juga dengan 
doa. Orang yang berdoa untuk kedua-dua ibu bapa dan 
bersedekah bagi pihak mereka ketika mereka masih hidup 
mendapat manfaat pahala daripada doa dan sedekah tadi. 


Walau bagaimanapun, memandangkan nas-nas yang 


memerintahkan permohonan doa ke atas orang yang telah mati 


di atas adalah bersifat mutlak (umum) maka hendaklah ia 


diamalkan sesuai dengan sifat kemutlakannya (keumumannya). 


Kemutlakkan nas-nas itu pula tidak boleh dibataskan kepada 


kaifiyyat (tata cara) tertentu kerana pembatasan yang demikian 


adalah bercanggah dengan ketentuan ayat di atas. 


Dinukil daripada Jenazah: Menghurai Kemusykilan Berkaitan 


Pengurusan Jenazah selenggaraan oleh Mohd. Yusof Arbain dan Sakinah 
Ariff Johor, ms. 170-171. 
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Ini seperti amalan kenduri arwah yang dilakukan dengan 
kaifiyyat (tata cara) yang khusus iaitu dilakukan pada hari-hari 
tertentu iaitu di hari pertama, ketiga, keempat puluh dan 
keseratus dari hari kematian, di tempat-tempat tertentu, sama 
ada di rumah si mati atau di kawasan perkuburan, dengan 
bacaan ayat atau surah tertentu seperti surah Yasin, al-Fatihah 
dan lain-lainnya serta diiringi dengan lafaz dan bilangan zikir- 
zikir tertentu sebagaimana yang telah penulis sentuh dalam 


perbahasan terdahulu. 


Sehubungan dengan hal ini, Ustaz Rasul bin Dahri 


menjelaskan:!83 


Apa yang terdapat di dalam al-@ur'an dan al-Hadis serta 
contoh yang boleh diambil dari perbuatan para sahabat, hanya 
amalan berupa doa boleh disampaikan kepada orang yang telah 
mati tetapi bukanlah dengan cara mentahlilkan, meyasinkan dan 
membacakan  al-@uran (secara) beramai-ramai — untuk 
(dihadiahkan pahalanya kepada) si mati sebagaimana yang 
dilakukan oleh para pembuat bid'ah. Mendoakan si mati 
dibolehkan apabila mencontohi sunnah Nabi shallallahu alaihi 
wasallam atau para sahabat, kemudian terserah kepada Allah 
Subhanahu wa Taala untuk diterima atau ditolak. 


Beliau menambah:!84 


Hakikatnya Rasulullah shallallahu alaihi wasallam tidak 


pernah menyuruh dan mengajar para sahabat untuk membacakan 


183 Dinukil daripada Setiap Bid'ah Menyesatkan karya Ustaz Rasul Dahri 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 1997), ms. 167. Rujukan ini selanjutnya 
akan diringkaskan kepada Setiap Bid'ah Menyesatkan sahaja. 


184 Dinukil daripada Setiap Bid'ah Menyesatkan karya Ustaz Rasul 
Dahri, ms. 167. 
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al-@ur'an atau menghadiahkan pahala bacaannya kepada orang 
mati. Apa yang pernah dilakukan oleh baginda kepada para 
sahabat ialah cara-cara menziarahi kubur dan ucapan yang harus 
diucapkan semasa mereka masuk ke kawasan perkuburan 


sebagaimana hadis di bawah ini: 
Alat! AI Iga AI agalen (Ka) AI Jom) US 
"JS pelita USA 
Maksudnya: 


Pernah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam mengajar 
para sahabat semasa mereka ingin berziarah kubur supaya 


mereka mengucapkan: 

OB Goalusall 3 Gaia pall Cya Jual Jai Sale Skull 

Lal adil Ika ani SI Yang Ula ji Atil ga Y SI dil el 
ilusi 9 alusag Aamd og) Asilall SSI, 


Dalam hadis ini Nabi shallallahu alaihi wasallam 
mengajarkan para sahabat cara memberi salam dan doa. Baginda 
tidak pernah pula mengajar atau menyuruh membaca al-@ur'an 
semasa menziarahi kubur. Dalam hadis-hadis yang sahih telah 
diceritakan bahawa Nabi shallallahi alaihi wasallam pernah 
menziarahi perkuburan Bagi' di Madinah tetapi tiada satu pun 
riwayat yang sahih menjelaskan bahawa baginda pernah 
membaca al-@ur'an di atas kuburan atau menghadiahkan pahala 
bacaan baginda kepada penghuni kubur di Bagi'. 


Sekiranya amalan membaca al-@ur'an di kuburan atau di 
mana sahaja yang bertujuan untuk menghadiahkan pahala 


bacaannya kepada ahli kubur (arwah atau orang mati) itu baik 
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dan mulia, ditambah pula dengan mengadakan kenduri dan 
jemputan secara besar-besaran atau kecil-kecilan itu juga boleh 
dianggap terpuji dan baik, tentulah Nabi Muhammad shallallahu 
alaihi wasallam orang yang pertama melakukannya. Ini adalah 
kerana Nabi Muhammad shallallahu alaihi wasallam adalah insan 


yang paling bertakwa dan paling cinta kepada kebaikan. 
KETIGA: 


Umat Islam hendaklah mengucapkan takziah iaitu 
menyampaikan kata-kata atau nasihat yang dapat 
menenangkan atau menghiburkan hati ahli keluarga yang 
ditimpa kematian. Menurut bahasa, takziah adalah bermakna 
tashbir (menyabarkan), tasliyah (menghibur) atau tatsbit 
(menetapkan atau meneguhkan hati). Termasuk juga dalam 
pengertian takziah ialah segala usaha yang dilakukan oleh orang 
yang datang bertakziah untuk menyabarkan, menghibur dan 


menenangkan hati ahli keluarga yang terkena musibah.155 


Sebaik-baik lafaz dan kaedah bertakziah adalah 
sebagaimana yang telah ditunjukkan oleh baginda shallallahu 
alaihi wasallam sebagaimana dalam salah satu hadisnya seperti 
di bawah ini: 


Paid Laka (Ja die JG asi Ma Alg SA Ld 


Maksudnya: 


Sesungguhnya milik Allahlah segala yang Dia ambil 


dan milik-Nya segala yang Dia beri. Segala sesuatu 


185 Dinukil daripada Bimbingan Pengurusan Mayat karya Akmal Haji Md 
Zain (Al-Hidayah Publications, Kuala Lumpur, 2008), ms. 180. Rujukan ini 
selanjutnya akan diringkaskan kepada Bimbingan Pengurusan Mayat sahaja. 
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memiliki ajal yang telah ditetapkan di sisi-Nya. Maka 
bersabarlah dan harapkanlah pahala (daripada Allah di 


atas musibah itu). '5$ 


Menyampaikan ucapan takziah ini dapat dilakukan pada 
bila-bila masa terutamanya pada saat kali pertama bertemu 
dengan ahli keluarga si mati atau ketika penyelenggaraan 
jenazahnya. Ia juga boleh dilakukan di mana-mana jua tanpa 
hanya terhad kepada tempat-tempat tertentu seperti berkumpul 


di rumah ahli keluarga si mati. 


Menyampaikan ucapan takziah ini juga tidaklah 
memerlukan kepada hari-hari tertentu atau pun melalui majlis- 
majlis yang khusus seperti mana halnya yang dilakukan oleh 
orang ramai iaitu mengadakan upacara majlis kenduri arwah 
atau majlis tahlilan kerana perbuatan seumpama ini adalah 
bercanggah dengan petunjuk al-Sunnah Rasulullah shallallahu 


alaihi wasallam dan amalan generasi al-Salaf al-Shalih. 


Berkata salah seorang tokoh ulamak bermazhab Syafie, 
Ibn al-Gayim al-Jauziyyah rahimahullah (151H):187 


Gugat al aja play AL hn Aa Ga LIS 
Ia JS 9 Kyai) ain Y el jali pesimn Gl MA ya 3 
Ab 9 Sa ala Asa 
Maksudnya: 


Dan adalah termasuk petunjuk (sunnah) Nabi shallallahu 
alaihi wasallam ialah bertakziah (mengucapkan takziah) kepada 


186 Hadis riwayat al-Bukhari (no. 1284) dan Muslim (no. 923) 
bersumberkan daripada Usamah bin Zaid radhiallahu'anh. 


187 Dinukil daripada Membela Sunnah Nabawiyah karya Ustaz Abdul 
Wahab Bustami, ms. 70-71. 
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ahli keluarga si mati. Dan bukanlah dari sunnah baginda 
Shallallahu alaihi wasallam iaitu mengadakan perkumpulan untuk 
bertakziah, tidak di perkuburan dan tidak pula di tempat lain. 
Semua perbuatan ini adalah bid'ah yang diada-adakan yang 
dibenci. 


Syeikh Ali Mahfuz al-Misri rahimahullah dalam kitabnya 


berjudul al-Ibda' fi Madaharil Ibtida', ms. 230 menulis:!58 


VI SSI ya mall Galill Alang Las "Alan! le, 

Lag ailall AJA Siti AN Salat 3 Ca jl! Anda 
Aa yadall g An! (ya AS Cpe3 )YI 5 mamll ( Jal Jia lens 
Ale dahan 9 dil Cal gluta dil Jgn y Ale (JUS Lal ZaltSll 

ana ya pala Galull 


Maksudnya: 


Kesimpulannya: Apa yang diamalkan oleh manusia pada 
hari ini iaitu menyediakan makanan kepada orang-orang yang 
bertakziah (hadirin yang datang mengucapkan takziah) dan 
mengeluarkan perbelanjaan-perbelanjaan untuk digunakan pada 
malam-malam perkumpulan itu dan diikuti seperti pada malam- 
malam Jumaat dan malam-malam empat puluh. Semuanya itu 
adalah di antara bid'ah-bid'ah yang tercela yang menyalahi al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu alaihi wasallam dan generasi al- 
Salaf al-Shalih... 


KEEMPAT: 


Dinukil daripada Membela Sunnah Nabawiyah karya Ustaz Abdul 


Wahab Bustami, ms. 72-73. 
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Jika pihak yang meninggal dunia itu masih memiliki 
anak, maka hendaklah anak mereka melakukan amal-amal 
shalih yang masih bermanfaat bagi kedua orang tua mereka. 
Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani rahimahullah 
berkata ketika diajukan soalan mengenai hukum melakukan 
amal-amal shalih seperti solat, puasa, menyembelih haiwan dan 
sebagainya lalu pahalanya dihadiahkan kepada orang yang telah 


meninggal dunia:189 


Jika seseorang meninggal lalu berwasiat agar (orang yang 
ditinggalkan) menyembelih atau beribadah atas namanya, maka 
wasiat ini wajib dilaksanakan kerana hal ini merupakan ketaatan 


kepada Allah dan sesuai dengan syariat-Nya. 


Adapun jika dia tidak berwasiat maka harus dilihat siapa 
yang melaksanakan penyembelihan dan sedekah tersebut. Jika 
orang itu adalah anaknya maka hal ini dibolehkan dan amalnya 
diterima kerana anak merupakan hasil usaha orang tuanya, dan 


masuk dalam keumuman firman Allah Subhanahu wa Taala: 
Dp Gaal op 


Maksudnya: 


Dan bahawasanya seseorang manusia tidak memperoleh 


selain apa yang telah diusahakannya. (Surah al-Najm: 391 


Dan sabda Rasulullah shallallahu alaihi wasallam: 


189 Dinukil daripada Majmu'ah Fatawa al-Madinah al-Munawwarah 
karya Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani: dalam edisi terjemahan 
oleh Tagdir Muhammad Arsyad di atas judul Fatwa-Fatwa Syaikh 
Nashiruddin al-Albani (Media Hidayah, Jogjakarta, 2004), ms. 25-26. 
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AS A3DG Uya Yl Alas dio Jasil Oli YI CL lal 
AL goa lead gl An ai ale gl (da Jia 


Maksudnya: 


Apabila seorang manusia meninggal dunia, seluruh 
amalannya terputus kecuali tiga perkara: sedekah jariah 
atau ilmu yang dimanfaatkan atau anak shalih yang 


mendoakannya."” 


Maka orang yang sudah meninggal tidak berhak lagi atas 
amal shalih kecuali jika salah satu ketiga perkara (dalam hadis) 
di atas masih ada. Dan tidak diragukan lagi bahawa jika 
seseorang anak beribadah dan beramal shalih setelah kematian 
ayahnya maka amalan anak ini masih merupakan bahagian dari 


keumuman ayat tadi dan keumuman sabda Rasulullah: 
Ul co0 Jae Ua JOIN CLS seru Caglal 
Sa Ca SSI 
Maksudnya: 
Sebaik-baik usaha adalah usaha dari tangannya 


sendiri dan sesungguhnya anak-anak kamu adalah termasuk 


hasil usaha kamu. 


Jadi, amal shalih yang dilakukan oleh seseorang anak 
berada dalam lembaran (amal) shalih kedua orang tuanya 
terutamanya apabila sang anak memang meniatkan (pahala) 
amalnya itu untuk kedua orang tuanya. Adapun selain anak, maka 


Hadis riwayat Muslim (no. 3084), at-Tirmidzi (no. 1298), al-Nasa'i (no. 


3591), Abu Daud (no. 2494) dan Ahmad (no. 8489). 
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tidak ada ikatan yang membolehkan seseorang mengirim 


pahalanya kepada orang yang sudah meninggal dunia. 


Walau bagaimanapun, perlu ditegaskan di sini bahawa 
amal-amal shalih yang dimaksudkan di sini adalah merujuk 


kepada amalan-amalan yang sahih dan bukannya amalan- 


amalan yang bertentangan dengan petunjuk Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam. Termasuk dalam perkara yang 
bertentangan dengan petunjuk Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam adalah mengadakan majlis kenduri arwah. 


Sebagai contoh, salah satu amalan-amalan shalih yang 
boleh dilakukan oleh seorang anak apabila ibu bapa mereka 
telah meninggal dunia adalah dengan sentiasa mendoakan 
kebaikan mereka. Ini dapat dilakukan pada bila-bila waktu 
tanpa hanya terhad kepada upacara-upacara tertentu. 
Mendoakan ibu bapa ini juga tidak memerlukan kepada khidmat 
daripada para tekong kenduri arwah kerana semua ini hanyalah 


suatu pembaziran terhadap masa dan harta. 


Mungkin ada yang bertanya, apakah doa khusus yang 
sepatutnya dibaca oleh anak yang kematian ibu bapa? 
Sebenarnya tiada lafaz doa yang baku dalam perkara ini. Oleh 
itu, kita bebaskan untuk melafazkan apa jua doa untuk 
kebaikan ibu bapa yang telah meninggal dunia. Hanya saja yang 
perlu ditekankan di sini bahawa hendaklah doa tersebut 
dilakukan mengikut adab-adab yang telah digariskan syarak 
serta tidak mengandungi sebarang unsur yang boleh 


menyebabkan doa tersebut tertolak. 


Walau bagaimanapun sebaik-baik doa adalah 
sebagaimana doa yang diajarkan oleh Allah Subhanahu wa 
Ta'ala dan para nabi dan rasul-Nya. Oleh itu disarankan kepada 


mereka yang ingin mendoakan ibu bapa mereka agar dapat 


208 


menghafal doa-doa yang diajarkan oleh Allah Subhanahu wa 
Ta'ala di dalam al-Gur'an sebagaimana yang tertera di dalam 
surah al-Ahgaf ayat 15, Nuh ayat 28 dan al-Isra' ayat 24. 


Sebenarnya, selain daripada mendoakan ibu bapa dengan 
kebaikan, terdapat banyak lagi amal-amal shalih yang masih 
boleh dilakukan oleh anak untuk kemanfaatan ibu bapa mereka 
yang telah meninggal dunia. Untuk itu, penulis menyarankan 
para pembaca yang budiman sekalian agar dapat meneliti buku 
Wahai Ibu Wahai Ayah! Karangan saudara Hafiz Firdaus 
Abdullah yang telah diterbitkan oleh Perniagaan Jahabersa, 
Johor Bahru.!21 


191 Sila lihat poin “Berbuat Baik Kepada Ibu Bapa Setelah Mereka 
Meninggal Dunia” kerana di sana telah dibincangkan secara panjang lebar 
tentang amal-amal shalih yang masih boleh dimanfaatkan oleh anak ke atas 
ibu bapa mereka yang telah meninggal dunia. 
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IMAM AL-SYAFIE DAN WAHHABI DALAM 
PERSOALAN AMALAN MENTAL@IN MAYAT 
DI KUBURAN 


Oleh 
Mohd Hairi Nonchi 


Apakah yang dimaksudkan dengan Talgin? 


Secara umumnya talgin adalah merujuk kepada amalan 
membimbing seseorang yang akan mati dengan ucapan kalimah 
Laa ilaaha illallah agar di akhir hayatnya dia dapat 
mengucapkan kalimah Laa ilaaha illallah. Ini kerana dalam 
sebuah hadis Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam sedia 
diterangkan bahawa apabila seseorang mengucapkan kalimah 
Laa ilaaha illallah ketika akhirnya hayatnya, maka dia akan 
berjaya memasuki Syurga. Ini sebagaimana sabda baginda 


shallallahu “alaihi wasallam: 


Maksudnya: 


Barangsiapa yang akhir perkataannya: Laa ilaaha 


illallah, maka ia akan masuk Syurga. :2 


192 Hadis riwayat Ahmad, al-Hakim, Abu Daud dan lain-lain 
bersumberkan daripada Mw'az bin Jabal radhiallahu'anh. Dinilai sahih oleh 
Imam al-Suyuthi dalam al-Jami' as-Shaghier (no. 8965) dan disepakati 
kesahihannya oleh Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani dalam Shahih 
al-Jami' as-Shaghier (no. 6479). 
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Perintah untuk mentalginkan orang yang hendak 
meninggal dunia ini adalah berdasarkan salah satu hadis 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam sendiri sebagaimana 


sabdanya dalam hadis berikut: 
AN YAN IKU NA 
Maksudnya: 


Talginlah orang yang akan/hampir mati di antara 


kamu dengan ucapan: Laa ilaaha illallah.!?: 


x& Benarkah amalan mentalginkan orang yang telah 
meninggal dunia berasal daripada ajaran Imam al- 
Syafie? 


Tidak. Ini kerana jika diteliti kitab-kitab muktabar Imam 
al-Syafie rahimahullah tiada satu jua daripadanya yang 
menjelaskan bahawa amalan mentalginkan orang yang telah 
mati di perkuburan itu sebagaimana yang masyhur di negara- 
negara bermazhab Syafie termasuk di Malaysia berasal daripada 


pandangan mahupun ajaran beliau. 


Malahan, tidak ada satu orang jua dalam kalangan murid- 
murid Imam al-Syafie rahimahullah sendiri yang menukilkan 
pandangan daripada beliau berkenaan anjuran mentalginkan 
orang yang telah meninggal dunia. Hanya saja amalan ini 
dianjurkan oleh sebahagian para ulamak kebelakangan 


(mutakhirin) dari kalangan bermazhab Syafie yang antara 


193 Hadis riwayat al-Bukhari (no. 1283) dan Muslim (no. 926) 
bersumberkan daripada Anas bin Malik radhiallahu anhu. 
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lainnya sebagaimana yang telah disebutkan oleh Imam al- 
Nawawi rahimahullah di dalam kitabnya, al-Majmu 194 


x£ Meneliti kedudukan hadis tentang Talgin. 


Berikut dipaparkan salah satu hadis berkenaan anjuran 
mentalgin mayat di kuburan yang sering dijadikan dalil oleh 


sebahagian pihak bagi mensabitkan amalan tersebut: 
A83 Cilakah Crdgai JB ag il Also Ga Asam ye 
mimi Gal tail Jigany yallaS (oa | gariwali Esa il IA :Jlaa g jill 
Sa gusi SI yA) Uya Aa Clan LA) JB cadil Jgn) 5 yad Li gag 
AG Cal DEL Jr toy Ul) ole Sam ialah co pad le 
C5 siiaag ASI ASN Opah GA La 2 s3 Pegang Y 3 dara AA 
calil Slam y ah jl 1 san ALA CASN Cal GOAL Jia clan 
Y Ol Sala Lal Ga dal Cam ALA SI Jala ati Y US, 
by dil Can) Sig Al yan )g ole Tama gal 3 Al YI Al) 
Pig | Sia Ola celah lily Lusi amcang cina Iu, 
CI Uya X0 Anda Gilail :Jgis (amalan am Lagia Sal, JS SA 
Us OB celga I damatald 1 JB Satah pal Ha yag al UM (dia 
alga 
Maksudnya: 
Dari Sa'id bin Abdullah al-Audi berkata: Saya 


menyaksikan Abu Umamah saat menjelang meninggal 


dunia dan beliau berkata: Apabila saya meninggal dunia 


194 Lihat Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala fii Itsbat al- 
'Agidah karya Dr. Muhammad bin A.W. al-'Agil, ms. 309. 
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maka lakukanlah bagiku sebagaimana yang 
diperintahkan oleh Rasulullah untuk kami lakukan pada 
orang yang meninggal. Baginda bersabda: Apabila salah 
seorang dari kalian meninggal dunia lalu kalian sudah 
meratakan kuburannya, maka hendaklah salah seorang 
dari kalian berdiri pada sisi kepala kubur, lalu 
hendaklah dia berkata: Wahai Fulan anaknya Fulanah 
kerana dia akan mendengarnya meskipun tidak boleh 


menjawab. 


Kemudian katakan: Wahai Fulan bin Fulanah, 


maka dia akan duduk sempurna. Kemudian katakan 
Wahai Fulan anaknya Fulanah”, maka dia akan berkata: 
Berilah aku petunjuk, semoga Allah merahmati kalian. 
Lalu hendaklah dia katakan: Ingatlah apa yang engkau 
bawa keluar dari dunia ini iaitu syahadah bahawa Tiada 
Tuhan yang berhak disembah melainkan Allah dan 
Muhammad adalah seorang hamba dan utusan-Nya, dan 
engkau redha Allah sebagai Rabb-mu, Islam sebagai 
agamamu, Muhammad sebagai nabimu, al-@ur'an sebagai 
imammu. Kerana salah seorang daripada Malaikat 
Mungkar dan Nakir akan mengambil tangan yang 
lainnya seraya berkata: Pergilah, tidak perlu duduk pada 
orang yang sudah ditalginkan hujahnya. 


Dengan ini semua maka Allah akan menjadi 
hujahnya dalam menghadapi keduanya. Lalu ada seorang 
yang bertanya: Wahai Rasulullah, bagaimana kalau tidak 
diketahui nama ibunya? Maka Rasulullah bersabda: 


Nasabkanlah kepada Hawa, katakan Fulan bin Hawa. 


Hadis di atas dikeluarkan oleh at-Thabrani dalam ad-Du'a 
dan Mujam al-Kabir dari jalan Muhammad bin Ibrahim al-Ala', 
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telah menceritakan kepada kami Ismail bin 'Ayyasy, telah 
menceritakan kepada kami Abdullah bin Muhammad al-Gurasgyi 
dan Yahya bin Abi Katsir dari Sa'id bin Abdullah al-Audi. Hadis 
ini adalah hadis dha'if (lemah). Berikut dikemukakan beberapa 


komentar ulamak hadis terhadap kedudukan riwayat di atas: 1? 


e Berkata al-Haithami rahimahullah dalam al-Majma, 
jld. 3, ms. 45: Dalam sanadnya banyak perawi yang tidak 


saya kenali. 


e# Berkata Ibn Solah rahimahullah: Sanadnya tidak dapat 
dijadikan hujah. 


e Imam al-Nawawi rahimahullah juga melemahkannya 
sebagaimana dalam al-Majmu' Syarh al-Muhadzdzab, 
jld. 5, ms. 304 dan al-Fatawa, ms. 54. 


e Berkata Syeikh al-Islam Ibn Taimiyyah rahimahullah 
dalam Majmu' al-Fatawa, jld. 4, ms. 296: Hadis ini tidak 
dihukumi sahih. 


e Berkata Imam Ibn  al-gdayyim  al-Jauziyyah 
rahimahullah dalam Zad al-Maad, jld. 1, ms. 523: 
Tidak sahih secara marfu'. Beliau juga berkata dalam 
Tahdzib  as-Sunan: Hadis ini disepakati — akan 


kelemahannya. 


195 Lihat penjelasan ini dalam Hadits Lemah & Palsu Yang Populer Di 
Indonesia karya Ahmad Sabig bin Abdul Lathif Abu Yusuf (Pustaka Al- 
Furgon, Gresik, 2007), ms. 145-148, Bincang-Bincang Seputar Tahlilan, 
Yasinan & Maulidan karya Ustaz Abu Ihsan Al-Atsari (Pustaka At-Tibyin, 
Solo, 2007), ms. 90-91, Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala fii 
Itsbat al-'Agidah karya Dr. Muhammad bin A.W. al-'Agil dalam edisi 
terjemahan oleh H. Nabhani Idris dan Saefudin Zuhri di atas judul Manhaj 
'Agidah Imam Asy-Syafi'i (Pustaka Imam asy-Syafi'i, Bogor, 2005), ms. 308- 
317 dan Al-Masaa-ll (Masalah-Masalah Agama) karya Ustaz Abdul Hakim 
Amir Abdat (Darus Sunnah Press, Jakarta Timur, 2005), jld. 1, ms. 285-291. 
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e Imam al-Iragi rahimahullah juga melemahkannya 
dalam Takhrij Ihya, jld. 4, ms. 420. 


e Berkata Imam al-Hafiz Ibn Hajar al-Asgalani 
rahimahullah dalam Nata'jul Afkar dan Fath al-Bari, 
jld. 10, ms. 563: Lemah sekali (dha'f jiddan). 


e Hadis ini juga dilemahkan oleh Zarkasyi dalam al- 
Laali al-Manstsurah, ms. 59, al-Suyuthi dalam ad- 
Durar al-Manstsurah, ms. 25 serta Imam ash-Shan'ani 
dalam Subulus Salam, jld. 2, ms. 114. 


Kesimpulannya hadis berkenaan dengan amalan 
mentalginkan mayat di atas adalah lemah sama sekali.196 
Demikian juga dengan kedudukan riwayat-riwayat lain yang 
dianggap sebagai syawahid kepada hadis di atas di mana 
kesemuanya dilihat terlalu longgar untuk berfungsi sebagai 
penguat bagi mensabitkan amalan mentalginkan mayat di sisi 
kuburan. Syeikh ' Muhammad  Nashiruddin  al-Albani 


196 Sebahagian pihak berhujah bahawa meskipun hadis talgin ini adalah 
hadis yang lemah, namun ianya tetap boleh diamalkan bagi tujuan fadhaail 
al-a'mal (keutamaan amal). Hujah ini dapat dijawab bahawa kebolehan untuk 
beramal dengan hadis-hadis yang lemah memiliki beberapa syarat yang 
tersendiri yang harus dipenuhi sebagaimana yang telah digariskan oleh para 
ilmuan. Dalam kes ini kebolehan untuk mengamalkan hadis talgin tersebut 
adalah tidak dapat diterapkan. Ini kerana, dalam ilmu hadis sedia digariskan 
bahawa sesuatu hadis lemah yang hendak diamalkan perlulah terlebih 
dahulu memiliki asas daripada hadis-hadis sahih yang mendukungnya. 


Malangnya kaedah ini tidak dapat diaplikasikan terhadap hadis di 
atas bagi mensyariatkan amalan mentalginkan mayat, mengingatkan tidak 
ada satu jua hadis sahih atau hasan yang dapat dijadikan sebagai penguat 
(syawahid) kepada hadis tersebut. Lebih lanjut mengenai perbahasan 
terhadap syarat-syarat beramal dengan hadis yang lemah, sila rujuk Hadits 
Lemah & Palsu Yang Populer Di Indonesia karya Ahmad Sabig bin Abdul 
Lathif Abu Yusuf (Pustaka Al-Furgon, Gresik, 2007). Lihat ms. 15 dan 
seterusnya. 
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rahimahullah (1420H) menerusi kitabnya yang berjudul Irwa' a- 
Ghalil, jld. 3, ms. 204-205 menjelaskan: 


Pernyataan bahawa hadis tersebut memiliki syawahid 
adalah pandangan yang terlalu longgar. Sebab, riwayat-riwayat 
yang disebutkannya sebagai syawahid tidak patut dijadikan 
sebagai syawahid dan semua riwayat-riwayat tersebut tidak 
menunjukkan kepada makna #a/gin sama sekali, melainkan semua 
berbicara sekitar doa bagi jenazah. Oleh kerana itu, saya tidak 


mengutipnya. 


Hanya ada satu riwayat yang secara tegas menyebutkan 
tentang fa/gin ini, iaitu riwayat Said bin Manshur. Akan tetapi, 
fungsinya sebagai penguat kurang kuat kerana isinya lebih 
mencakup dan lebih luas matannya daripada riwayat itu, dan di 
dalamnya terdapat kata-kata: "Kita akan pergi dari orang yang 
Jawapannya diajarkan....” Maka di mana letak syahid 
(penguatnya) itu? 


Sekalipun menjadi penguat, ia tetap tidak boleh dianggap 
(sebagai syawahid) kerana riwayat ini mauguf (terhenti), bahkan 
ini riwayat magthu' (terputus antara fabiin dengan Nabi 
Shallallahu alaihi wasallam). Saya tidak tahu mengapa hal itu 
terluput daripada (pengetahuan) al-Hafiz Ibn Hajar - semoga 
Allah mengampuni kami dan dia. 


Dengan penerangan di atas, maka dapatlah dirumuskan 
bahawa amalan mentalgin mayat di kuburan sebagaimana yang 
biasa diamalkan oleh sebahagian umat Islam — sekalipun ada 
yang menganggapnya baik (bid'ah hasanah) dan 


membolehkannya — adalah merupakan bidah yang harus 


216 


ditinggalkan. Hal ini berdasarkan kepada beberapa alasan 
berikut:197 


PERTAMA: 


Dewasa ini ramai dalam kalangan umat Islam yang 
mewajibkan talgin. Mereka menganggapnya sebagai sunnah, 
bahkan dalam kalangan mereka ada yang mengatakan bid'ah 
jika hal itu ditinggalkan. Akhirnya, sunnah dan bid'ah 


bercampur. Dengan demikian kita harus berwaspada. 
KEDUA: 


Masalah ini bukanlah termasuk fadhaail al-amal 
(keutamaan amal) sebagaimana dakwaan sesetengah pihak. 
Akan tetapi ianya adalah tergolong dalam masalah akidah yang 
di dalamnya mengandungi berita tentang perkara-perkara ghaib 
yang tidak dapat disaksikan dengan mata seperti perkhabaran 
mengenai duduknya jenazah, mendengarnya jenazah akan 
panggilan yang memanggilnya dan ucapan Malaikat Munkar 
dan Nakir. 


Hal ini jelas bercanggah dengan sekian banyak firman 
Allah Subhanahu wa Ta'ala dan al-Hadis Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam yang sahih yang menafikan keupayaan 
manusia untuk mengetahui perkara-perkara ghaib. Antaranya 
sebagaimana firman-Allah Subhanahu wa Ta'ala menerusi 


kedua-dua ayat di bawah ini: 


197 Penjelasan ini asalnya dikemukakan oleh Dr. Muhammad bin A.W. al- 
'Agil di dalam buku beliau, Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala 
fii Itsbat al-'Agidah, ms. 316-317. Diikuti dengan beberapa olahan bahasa 
dan tambahan daripada penulis. 
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Maksudnya: 


Katakanlah: Tiada sesiapa pun di langit dan di 
bumi yang mengetahui perkara yang ghaib kecuali Allah. 
(Surah al-Naml: 65) 


Juga firman-Nya dalam ayat yang lain: 
& BG — 3050 2 210 -. P: 
Ha NY) elo Vo Wl2 01123 8 


Maksudnya: 


Dan pada sisi Allah jualah anak kunci 
perbendaharaan segala yang ghaib, tiada sesiapa yang 


mengetahuinya kecuali Dia sahaja. 
KETIGA: 


Lafaz hadis tersebut sendiri adalah menyalahi adab 
rabbani dalam doa dan panggilan. Ini kerana Allah Subhanahu 
wa Ta'ala memerintahkan kita supaya memanggil seseorang itu 
dengan menisbahkan kepada nama bapanya dan bukan kepada 


nama ibunya. Ini sebagaimana firman-Nya: 

Cga AE 3 Sea NI ana 
an XS da8 yA LS | 
Maksudnya: 


Panggilah mereka (anak-anak angkat itu) dengan 
memakai nama bapa-bapa mereka, itulah yang lebih adil 
di sisi Allah. (Surah al-Ahzab: 5) 
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Dalam hal ini berkata Syeikh Abu Ishag al-Huwaini 


rahimahullah: 


Matan hadis ini (hadis tentang ta/gin) juga mungkar 
kerana bertentangan dengan hadis yang sahih bahawa seorang 
dipanggil dengan nama bapanya, sebagaimana dalam hadis Ibn 
'Umar bahawa Rasulullah shallallahu alaihi wasallam bersabda: 
Sesungguhnya seorang pengkhianat akan diangkat benderanya 
pada Hari Kiamat dan dikatakan: Inilah pengkhianatan Fulan bin 
Fulan. Oleh sebab itu, Imam al-Bukhari rahimahullah berkata: 


Bab manusia dipanggil dengan nama bapa-bapa mereka. 


Sedangkan panggilan pada riwayat tentang talgin ini 
dengan nama ibu iaitu “Hai Fulan bin Fulanah”, jelas 
bertentangan dengan ayat al-Guran dan al-Hadis Rasulullah 


shallallahu alaihi wasallam di atas. 
KEEMPAT: 


Amalan ini tidak masyhur dalam kalangan ulamak 


sehingga Imam Ahmad rahimahullah berkata: 


Aku tidak ketahui ada orang yang mengerjakannya, 
kecuali penduduk negeri Syam. Padahal (jika riwayat ta/gin) itu 
(sahih) besar manfaatnya untuk jenazah. Tetapi, mengapa ta/gin 
ini tidak mendapat perhatian para (generasi) Salaf, malah 
mereka tidak mengenalnya? Inilah apa yang dapat kami 
ringkaskan daripada masalah ini. Jika benar, bererti dari Allah, 
jika salah, bererti dari kami dan dari syaitan serta kami 


beristighfar kerananya. 


Malah amalan ini juga tidak pernah dianjurkan oleh 
Imam al-Syafie rahimahullah (204H) melainkan hanyalah 


sebilangan pengikut beliau dari kalangan ulamak mutakhirin. 
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Berkata Dr. Muhammad bin A.W. al-'Agil di dalam kitabnya, 
Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala fii Itsbat al- 
'Agidah, ms. 312: 


Tidak ditemukan ucapan dari Imam al-Syafie 
rahimahullah tentang masalah ini (iaitu anjuran menfa/ginkan 
mayat) dan tidak ada seorang pun dari kawan-kawan dan 
pengikutnya yang mengatakan bahawa Imam al-Syafie 
rahimahullah telah mengemukakan pendapatnya mengenai 
masalah ini. Yang mensunnahkannya hanyalah sebahagian dari 
pengikut Imam al-Syafie rahimahullah seperti yang dituturkan 
oleh Imam al-Nawawi rahimahullah. 


Ibn al-Gayyim al-Jauziyyah al-Syafie rahimahullah 


dengan tegas mengatakan di dalam kitab beliau Zad al-Ma'ad, 
jld. 2, ms. 145 sebagai berikut:198 


Rasulullah shallallahu alaihi wasallam tidak pernah 
membaca al-@ur'an di kuburan dan tidak pernah pula 
menfa/ginkan orang mati sebagaimana yang dikerjakan orang 
sekarang. Bahkan Imam Ahmad bin Hanbal, ketika beliau ditanya 
oleh Astram tentang menfa/ginkan mayat ini menjelaskan 
bahawa beliau tidak pernah melihat orang berbuat demikian, 
kecuali penduduk negeri Syam, ketika wafatnya al-Mughni. 
Amalan ini secara nyata bukanlah perbuatan yang berpunca dari 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam dan juga tidak pernah 
dilakukan oleh para sahabat 


198 


Dinukil daripada Bimbingan Pengurusan Mayat karya Akmal Haji Md 


Zain, ms. 158. 
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Sementara itu, Imam Shan'ani rahimahullah menerusi 
kitabnya yang berjudul, Subul al-Salam, jld. 1, ms. 114 


menyimpulkan sebagai berikut:199 


Kesimpulan daripada para imam ahli #ahgig, bahawa hadis 
menfa/ginkan mayat itu adalah dha'f dan mengamalkannya 
adalah bid'ah. Kerana itu janganlah kamu terpedaya oleh 


ramainya orang yang mengamalkannya. 
KELIMA: 


Ia bertentangan dengan perintah Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam agar mentalginkan orang yang hampir 
meninggal dunia (berdasarkan kepada lafaz mautaakum Stss) 
dan bukannya orang yang telah mati kerana orang yang telah 
mati tidak mampu berkata-kata lagi. Perhatikan hadis baginda 


shallallahu alaihi wasallam di bawah ini: 
AN SPAN YR ya NASI 
Maksudnya: 


Talginlah orang yang akan/hampir mati di antara 


kamu dengan ucapan: laa ilaaha illallah. ?S 


Kenyataan di atas dikuatkan lagi dengan firman Allah 


Subhanahu wa Ta'ala sebagaimana dalam ayat berikut: 


Z 
£- 


”— - agar Ar 
Di t- v8 yaaa 


199 Dinukil daripada Bimbingan Pengurusan Mayat karya Akmal Haji Md 
Zain, ms. 158. 


200 Hadis riwayat al-Bukhari (no. 1283) dan Muslim (no. 926) 
bersumberkan daripada Anas bin Malik radhiallahu anh. 
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Maksudnya: 


Supaya ia (al-@ur'an) memberi peringatan kepada 
orang-orang yang hidup... (Surah Yasin: 70) 


Sama-sama kita perhatikan, bukankah dalam ayat ini 
Allah Subhanahu wa Ta'ala menerangkan kepada kita bahawa 
al-@ur'an itu adalah peringatan untuk orang-orang yang masih 
hidup??01 Apakah para penggemar dan penegak bid'ah hasanah 
amalan talgin ini tidak dapat memahami ayat ini sehingga 
mereka begitu bersemangat mencipta bid'ah mengajari orang- 
orang yang telah meninggal dunia? Lucunya, ayat ini sendiri 
tercantum di dalam surah Yasin, iaitu surah yang menjadi 
pilihan kebanyakan para penggemar dan penegak bid'ah 
hasanah ketika menziarahi tanah perkuburan.202 


201 Selain itu lihat juga surah an-Naml ayat 80 yang menegaskan 
ketidakmampuan orang-orang yang telah mati untuk mendengar. 


202 Untuk perbincangan yang lebih mendalam berkenaan kemungkaran 


amalan talgin mayat, sila rujuk Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah 
Ta'ala fii Itsbat al-'Agidah karya Dr. Muhammad bin A.W. al-'Agil yang kini 
telah pun diterjemahkan oleh saudara H. Nabhani Idris dan Saefudin Zuhri di 
atas judul Manhaj 'Agidah Imam Asy-Syafi'i (Pustaka Imam asy-Syafii, 
Jakarta, 2005). Sila lihat ms. 308 dan seterusnya. 
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WAHHABI MENGHARAMKAN @UNUT SUBUH 
DAN PENENTANG IMAM AL-SYAFIE? 


Oleh 
Mohd Hairi Nonchi 


Apabila kita berbicara mengenai isu Wahhabi, rasanya 
perbincangan tidak akan lengkap tanpa menyentuh persoalan 
doa gunut subuh. Di sana-sini jika kita sebut sahaja isu 
Wahhabi, lazimnya antara persoalan yang dikaitkan oleh 
sebahagian pihak dengan fahaman ini ialah mengenai doa gunut 
subuh. 


Fenomena ini menimbulkan satu kemusykilan kepada diri 
penulis, apakah kedudukan sebenar ibadah tersebut di sisi 
syariat Islam dan hubung kaitnya dengan kelompok yang sering 
disebut-sebut sebagai kaum Wahhabi ini? Adakah kerana 
disebabkan perasaan benci terhadap Imam al-Syafie dan mazhab 
Syafie menyebabkan kaum Wahhabi ini menolak doa gunut 
subuh? Malah menganggapnya sebagai satu bidah jika 
dilaksanakan secara terus-menerus setiap kali mengerjakan 
ibadah solat subuh? 


Memandangkan persoalan doa gunut subuh ini memiliki 
kaitan yang amat kuat dengan kelompok Wahhabi, maka artikel 
ini akan memfokuskan perbincangan kepada beberapa perkara 
berkaitan persoalan gunut subuh. Antara perkara-perkara yang 


akan diberi perhatian dalam perbincangan risalah ini adalah: 


1) Adakah amalan membaca doa gunut secara tetap pada 
setiap kali mengerjakan ibadah solat subuh itu adalah 
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merupakan petunjuk yang berasal dari al-Sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih?203 


atau sebaliknya? 


2) Benarkah Ahl al-Sunnah yang masyhur dengan gelaran 
Wahhabi mengharamkan gunut, sekaligus menafikan 


kedudukan amalan tersebut di sisi syariat ? 


3) Seterusnya, adakah benar kaum Wahhabi menentang 
mazhab Imam al-Syafie dan para ulamak bermazhab 
Syafie, sekaligus merupakan golongan yang telah 


terkeluar dari mazhab berkenaan? 


203 Penulis menegaskan “yang sahih” kerana terdapat sebahagian pihak 
yang apabila berbicara mengenai soal-soal agama, mereka mencukupkan diri 
dengan hanya berpaut kepada sesuatu dalil tanpa meneliti terlebih dahulu 
kedudukan dalil tersebut , adakah ianya sesuatu yang sah (sahih) di sisi al- 
Sunnah Rasulullah atau sebaliknya. 


Apa yang nyata, sikap ini adalah bercanggah dengan ajaran agama 
yang sememangnya menitikberatkan persoalan kesahihan sesuatu fakta dan 
sentiasa menuntut penganutnya agar berusaha semampu yang mungkin 
untuk mengetahui kedudukan sebenar bagi setiap perkara yang menjadi 
dasar pegangan ataupun amalan mereka dalam beragama. Ini sebagaimana 
firman Allah dalam surah al-Isra', ayat 36: 


ta 
2 & 


. 33 Bni Tan AA 2S Pee IR St BH 
KP DE UI IP SIA KAT KAA O) Ae 20 BO Gaal LG CAi5 5 


Maksudnya: 


Dan janganlah kamu mengikuti sesuatu yang kamu tidak 
mempunyai pengetahuan mengenainya, sesungguhnya pendengaran, 
penglihatan dan hati, semuanya itu akan diminta 
pertanggungjawabannya. 
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X Meneliti kedudukan amalan gunut subuh secara statik 


di sisi al-Sunnah Rasulullah. 


Demikian persoalan utama yang akan kita sentuh 
menerusi perbahasan pertama ini. Sebelum kita melanjutkan 
perbahasan ini, terlebih dahulu suka penulis ingatkan kepada 
sidang pembaca yang budiman sekalian agar hendaklah sentiasa 
berlapang dada terhadap apa jua hujah atau fakta yang akan 


dikemukakan di sepanjang perbincangan risalah ini. 


Ini kerana penulis amat menyedari bahawa persoalan 
yang dibangkitkan menerusi perbahasan ini bukanlah satu 
persoalan kecil yang hanya boleh dipandang “ringan” begitu 
sahaja. Sebaliknya ia adalah suatu persoalan atau isu berat yang 


bakal menyentuh sensitiviti sesetengah pihak. 


Walau bagaimanapun perlu ditegaskan di sini bahawa 
perbincangan ini tidak sekali-kali bertujuan ingin mencetuskan 
pertelingkahan dan perpecahan dalam kalangan umat Islam, 
mengingatkan betapa kejinya perpecahan itu di sisi Allah dan 
Rasul-Nya. Sebaliknya, tujuan perbincangan ini dikemukakan 


adalah sekadar untuk perkongsian ilmu semata-mata, di 


samping ianya merupakan salah satu inisiatif penulis dalam 
usaha membuka minda dan mata umat Islam untuk melihat 
keluasan pandangan dan syariat Allah Subhanahu wa Taala 


yang maha luas lagi dalam ini. 


Justeru, sebagai seorang muslim hendaklah kita 
menghadapi suasana ini dengan semangat dan minda yang 
terbuka demi untuk mencari kebenaran yang pastinya akan 
menjanjikan hidayah petunjuk daripada Allah Subhanahu wa 


Ta'ala sebagaimana firman-Nya dalam ayat berikut: 
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Ta NA Hg Bis LP inna Aa 
Al DAK II LB Tebal Oya Ipad Oyanias yA 
Ag, AE 2 8 
DN ah 2 A33 
Maksudnya: 
(Orang-orang) yang berusaha mendengar 


perkataan-perkataan yang sampai kepadanya lalu 
mereka memilih dan mengikuti akan yang sebaik-baiknya 
(pada segi hukum agama), mereka itulah orang-orang 
yang telah diberi hidayah petunjuk oleh Allah dan mereka 
itulah orang-orang yang berakal sempurna. (Surah az- 
Zumar: 18) 


Kembali kepada persoalan amalan membaca doa gunut 
subuh secara tetap, adakah ianya suatu yang bersumberkan 
kepada petunjuk al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam yang sahih atau sebaliknya. Bagi mereka yang 
mengkaji secara adil dan amanah?01 permasalahan ini, maka 
mereka akan dapati bahawa pandangan yang paling rajih (kuat) 


lagi mendekati kebenaran adalah pendapat yang mengatakan 


204 Ditekankan sifat “adil dan amanah” di sini kerana tidak sedikit dalam 
kalangan ahli agama yang apabila diajukan sesuatu persoalan berkaitan 
dengan masalah agama, mereka menjawabnya secara tidak adil dan amanah. 
Dikatakan sebagai tidak adil kerana ada dalam kalangan sebahagian ahli 
agama yang apabila mengemukakan sesuatu pandangan, mereka hanya 
cenderung untuk mengambil pandangan sesuatu pihak tanpa mahu melihat 
pandangan dari pihak lain yang mungkin lebih rajih (kuat) dan sarih (jelas) 
berbanding dengan pandangan yang mereka kemukakan. 


Manakala, dikatakan sebagai tidak amanah pula adalah kerana 
adakalanya pandangan yang mereka kemukakan itu adalah diambil dari 
sumber yang tidak sahih seperti halnya menggunakan hadis-hadis yang dha'if 
(lemah) atau tertolak sanadnya bagi mendukung sesuatu pandangan atau 
pemikiran yang mereka cenderungi. 
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bahawa amalan membaca doa gunut secara tetap pada setiap 
kali mengerjakan solat subuh bukanlah suatu yang menepati al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam mahupun para 
sahabat radhiallahu'anhum. Sebaliknya, yang lebih tepat, ia 
adalah suatu yang amat berseberangan dengan petunjuk al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam sebagaimana 


yang akan diterangkan dalam perbincangan selanjutnya. 


Terkecuali dalam hal ini ialah amalan membaca doa 
gunut nazilah, di mana kita dianjurkan membacanya ketika 
adanya musibah yang melanda umat Islam sebagaimana yang 
telah dijelaskan oleh banyak nas dari al-Sunnah Rasulullah 
shallallahu alaihi wasallam yang sahih mahupun atsar para 
sahabat radhiallahu '“anhum yang akan dikemukakan sebentar 
lagi. 


Walau bagaimanapun, seperkara yang perlu diketahui 
berhubung dengan amalan membaca doa gunut nazilah ini 
adalah, ia tidaklah dilakukan secara statik (berterusan) atau 
hanya terhad kepada solat subuh sahaja. Akan tetapi ia 


hendaklah dilakukan secara sekali-sekala dalam semua solat 


fardhu tanpa mengkhususkannya kepada solat subuh sahaja. 
Berkata Syeikh Sayyid Sabig rahimahullah: 205 


(Membaca doa) gunut dalam solat subuh itu tidak 
disyari'atkan kecuali apabila terjadi bahaya (yang menimpa kaum 
muslimin). Dan kalau terjadi bahaya itu, maka bukan hanya dalam 
solat subuh sahaja disunatkan bergunut (gunut nazilah), tetapi 
juga di dalam semua solat fardhu yang lain sebagaimana yang 
diterangkan di atas. 


205 Dinukil daripada Fikih Sunnah karya Syeikh Sayid Sabig (Victory 
Agencie, Kuala Lumpur, 1990), jld.2, ms. 43. 
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Imam Ibn al-Gayyim al-Jauziyyah rahimahullah yang 


juga merupakan salah seorang tokoh ulamak bermazhab Syafie 


terkemuka berkata dalam kitabnya, al-Huda: 206 


Pengertian terhadap permasalahan gunut yang paling adil 
dan sekaligus diredai oleh orang-orang yang berilmu, yang mahu 
bersikap objektif, bahawa Nabi shallallahu alaihi wasallam 
pernah gunut lalu meninggalkan gunut itu. Tidak gunutnya 
baginda lebih banyak dari gunutnya. Baginda hanya melakukan 
gunut tatkala datangnya cubaan, untuk mendoakan suatu kaum 


dan mendoakan kecelakaan suatu kaum yang lain. 


Kemudian baginda tidak melakukan gunut kerana orang- 
orang yang baginda doakan telah selamat dan orang-orang yang 
didoakan kecelakaan kepada mereka telah bertaubat atau 
menyerah. Jadi gunut itu baginda lakukan hanya untuk sesuatu 
yang menghalangi. Namun tatkala halangan itu hilang, maka 
baginda tidak lagi bergunut. 


Dalam pada itu, Prof. Dr. TM Hasbi Shiddiegie menerusi 


Koleksi Hadith-Hadith Hukum, jld. 3, ms. 250 menerangkan: 207 


Yang demikian menjadi titik berat pentahgigan (analisa) 
kami ialah bahawasanya Nabi shallallahu alaihi wasallam tidak 
tetap membaca doa gunut subuh dengan diaminkan oleh 
makmum. Mengekalkan yang demikian menurut pentahgigan kami, 
itulah yang dibid'ahkan oleh mereka yang membid' ahkannya. 


206 


Dinukil daripada buku Menangani Persoalan Doa @unut: Dibaca Atau 


Tidak? karya Hafiz Firdaus Abdullah (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 
2001), ms. 52. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada Menangani 
Persoalan Doa @unut sahaja. 
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Dinukil daripada buku Menangani Persoalan Doa @unut karya Hafiz 


Firdaus Abdullah, ms. 53-54. 
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Adapun dalil yang dapat dijadikan hujah bagi 
menguatkan kenyataan para tokoh di atas ini adalah seperti 
berikut: 


PERTAMA: 


Hadis yang bersumberkan daripada Anas bin Malik 


radhiallahu 'anh yang bermaksud: 
LS II 9) Et Y DE lg Al Ale AN laa LA UI 
Bea 
Maksudnya: 


Sesungguhnya Nabi tidak melakukan gunut kecuali 
apabila beliau berdoa untuk (kebaikan) suatu kaum atau 


berdoa (keburukan ke atas suatu kaum). ? 
KEDUA: 
Abdullah Ibn “Abbas radhiallahu anh: 


KAN A basliia alang Ale dil Jua dil Joan) Ca 
Hama 1 JENIS JS ya get! 9 etil 9 3 pita! 9 puma! 3 
BA cagale gem 83 YI AaS JII Uya conan Cyal dil 
ASIS Ya Yagag Aas y Ul Sas Je) ie palu 


Maksudnya: 


208 Hadis riwayat Ibn Khuzaimah, jld. 1, ms. 314 (no. 620) dan Ibn al- 
Jauzi dalam at-Tahgig, jld. 1, ms. 460. Dinilai sahih oleh Syeikh Muhammad 
Nashiruddin al-Albani dalam as-Shahihah (no. 639). 
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Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam telah 
bergunut sebulan berturut-turut dalam solat Zuhur, Asar, 
Maghrib, Isyak dan Subuh iaitu dalam rakaat terakhir 
ketika Ptidal sehabis mengucapkan: Sami' Allahuliman 
hamidah. Di situ baginda berdoa untuk kebinasaan Bani 
Sulaim, Ra'al, Dzakwan dan Ushaiyah, sedang makmum 


yang di belakangnya mengaminkan doa itu. 209 
KETIGA: 
'Ashim bin Sulaiman radhiallahu anh berkata: 


Kami telah bertanya kepada Anas bin Malik 
radhiallahu 'anh: 


City Jp ad alang Ale dil Jaa ai Ul use paul 
Us (Ae ge him | gadi Ca Lail Il gaaS 2S pall 
(0 pil! ola 
Maksudnya: 


Orang-orang beranggapan bahawa Nabi 
shallallahu “alaihi wasallam sentiasa bergunut dalam 


solat subuhnya, benarkah begitu? Anas menjawab: 


209 Hadis riwayat Abu Daud dan berkata al-Nawawi dalam al-Majmu', 
jld. 3, ms. 482: “Diriwayatkan oleh Abu Daud dengan sanad yang hasan atau 
sahih.” Dinilai hasan oleh Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani dalam 
Shahih Sunan Abu Daud (no. 1443). 


Catatan tambahan: Syeikh Muhammad Shalih al-“'Utsaimin 
rahimahullah memiliki sebuah risalah yang bermanfaat berkaitan dengan 
doa gunut yang diberi judul Syarh Du'aa-il @unuut. Kini risalah tersebut 
telah pun diterjemahkan ke dalam bahasa Indonesia oleh saudara Isma'il Ali 
bin Jabal di atas judul Syarah Do'a @unut (Pustaka Imam Asy-Syafi'i, Bogor). 
Dipersilakan merujuk ke sana untuk mendapatkan maklumat yang 
bermanfaat berkaitan syarah beliau ke atas doa gunut. 
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Dustalah mereka! Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam hanya bergunut selama sebulan penuh, dia 
mendoakan kecelakaan atas suatu kabilah dari kabilah- 


kabilah musyrikin (yakni gunut nazilah). 28 


Berhubung dengan lafaz doa gunut yang sering dibaca 
oleh majoriti umat Islam yang berpegang kepada mazhab Syafie 
sekarang ini iaitu Allahummahdinii fiiman hadait.... sampai 
akhir” ia sepatutnya hendaklah dibaca ketika solat sunat witir 


dan bukannya solat fardhu subuh. Apatah lagi jika membacanya 


secara statik (berterusan), sudah tentu saja perbuatan ini 
bertentangan dengan al-sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam yang sahih yang menunjukkan ianya hanya dibaca 
sekali-sekala dalam solat sunat witir. Hadis-hadis berikut 
menjadi rujukan: 


PERTAMA: 
Hasan bin “Ali radhiallahuanh berkata: Rasulullah 


shallallahu “alaihi wasallam telah mengajarkan aku 
beberapa kalimat yang harus aku ucapkan di dalam solat 
witir iaitu: 
AN SL Ga le AA Ga Ll KA 
- hg La SO BAB en 0 yk Ag o - 0. 0 o -- An Ho. 9x 
ar) «Layan Layan (39 “canlari Laga 2 Su Ca Uya 
La AN 9) Lg oya Jan Y ASI elit YG Hasi 
(5 Ui) SKS (Sale 
Maksudnya: 
Allahummah dinii fiiman hadaiit, wa'aafinii fiiman 


'aafaiit, watawallanii fiiman tawallaiit, wabariklii 


210 Hadis sahih riwayat oleh al-Khatib. 
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fiimaa @'thoit, waginii syarromaa gadhoiit, innaka 
tagdhii walaa yugdho “alaik, wa innahu laa yadzilluman 
waalaiit, walaa ya'izzuman “aadaiit, tabarokta robbanaa 
wata “aalaiit. 21 


KEDUA: 


Saad bin Tharig bin Asyam al-Asyjai radhiallahu 'anh 


meriwayatkan: 
ANE AI dlu dil Urga WlA Tai SN cl AN SA 
Usa Yaa A3 SIM 3 (ey Ulaie nan 5 
Sana A5 G1 OA SAN 3 Utah NAIK 
Maksudnya: 


Saya bertanya kepada ayahku: Wahai ayahku, 
engkau (mengerjakan) solat di belakang Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam, dan di belakang Abu Bakar, 
Umar, Utsman dan “Ali di sini dan di Kufah selama 5 
tahun, apakah mereka melakukan (doa) gunut pada solat 
subuh? Maka dia (ayahku) menjawab: Wahai anakku, hal 
tersebut adalah perkara baru (bid'ah). 22 


211 Hadis riwayat Ibn Majah, al-Tirmidzi, Ahmad, ad-Darimi, al-Hakim 
dan al-Baihagi dan Abu Daud. Lihat Shahih al-Tirmidzi, jld. 1, ms. 144, 
Shahih Sunan Abu Daud (no. 1425), Shahih Ibn Majah, jld. 1, ms. 194 dan 
Irwa' al-Ghalil, jld. 2, ms. 172 karya Syeikh Muhammad Nashiruddin al- 
Albani rahimahullah. Imam al-Nawawi juga menganggapnya sahih 
sebagaimana keterangannya di dalam al-Maj'mu' jld. 3, ms. 472. 


212 Hadis riwayat al-Tirmidzi (no. 402), al-Nasa'i (no. 1080) dan dalam al- 
Kubra (no. 667), Ibn Majah (no. 1242), al-Baihagi, jld. 2, ms. 213, al-Magdasy 
dalam al-Mukhtarah, jld. 8, ms. 97-98, Ibn al-Jauzi dalam at-Tahgig (no. 677- 
678) dan lain-lain. Disahihkan oleh Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani 
rahimahullah dalam Irwa' al-Ghalil (no. 345) dan Shahih Sunan al-Tirmidzi 
(no. 402). 
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Dengan terteranya hadis-hadis dan atsar daripada para 
sahabat yang sahih di atas ini, maka nyatalah kepada kita 
bahawa yang disyariatkan membaca doa Allahumahdinii 
fiiman hadaiit... ialah ketika dalam solat sunat witir, 
bukannya solat fardhu subuh. Sekiranya amalan membaca doa 
gunut witir sambil diaminkan oleh makmum itu dilakukan 
secara statik (berterusan) pada solat fardhu subuh oleh 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam dan para sahabat 
radhiallahu '“anhum, maka sudah pasti riwayat mengenainya 
masyhur dan akan sampai kepada pengetahuan kita 


sebagaimana halnya ibadah solat dan ibadah-ibadah lainnya. 


Malangnya sehingga kini tidak ditemui satu pun hadis 
atau riwayat yang sahih yang menerangkan sedemikian. Jika 
ada sekalipun, hadis atau riwayat tersebut tidak terlepas 
daripada kelemahan dan kritikan oleh para ahli hadis. Prof. Dr. 
TM Hasbi Shiddiegie menerusi Koleksi Hadith-Hadith Hukum, 


vol 5, ms. 10 menerangkan: 213 


Para fugaha' hadis berkata, kita mengetahui dengan yakin 
bahawa Nabi shallallahu alaihi wasallam tidak (berdoa) gunut 
secara tetap. Jika Nabi ada bergunut secara tetap, tentulah 
banyak sahabat yang meriwayatkannya. Padahal tidak seorang 
sahabat pun yang meriwayatkan Nabi berdoa dalam berdiri (doa 
gunut), baik di solat subuh mahupun di solat yang lainnya, 
melainkan meminta pertolongan Allah untuk menyelamatkan 


suatu kaum atau membinasakan sesuatu kaum yang lain. 


213 Dinukil daripada buku Menangani Persoalan Doa @unut: Dibaca Atau 
Tidak? karya Hafiz Firdaus Abdullah, ms. 52. 
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Xx Meneliti kedudukan hadis yang mensyariatkan doa 
gunut dilakukan secara terus-menerus pada solat 
fardhu subuh. 


Salah satu hadis yang paling lazim dan masyhur dijadikan 
dalil oleh sebahagian pihak khususnya oleh para fugaha' dari 
mazhab Syafie bagi mensabitkan amalan membaca doa gunut 
terus-menerus pada solat fardu subuh adalah sebagaimana 
riwayat Anas bin Malik radhiallahu anh berikut: 


lina 13 Cai Ala ANN AE AI (lua dil Ugia UK 
AA G0 AK SN 
Maksudnya: 


Terus-menerus Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam gunut pada solat subuh sehingga beliau 


meninggalkan dunia. 


Hadis ini adalah hadis yang mungkar. 214 Ja dikeluarkan 
oleh Ibn Abi Syaibah (no. 7002), “Abdurrazag dalam al- 
Mushannaf, jld. 3, ms. 110 (no. 4964), Ahmad, jld. 3, ms. 162, 
ath-Thahawi dalam Syarah Ma'ani al-Atsar, jld. 1, ms. 244, Ibn 
Syahin dalam Hasikhul Hadith wa Mansukhih (no. 220), al- 
Hakim dalam kitab al-Arbain sebagaimana dalam Nashbur 
Rayah, jld. 2, ms. 132, al-Baihagji, jld. 2, ms. 201 dan dalam as- 


214 Lihat penjelasan ini dalam risalah Hukum @unut Shubuh karya 
Ustaz Dzulgarnain yang dimuatkan di dalam majalah An-Nashihah, Volume 
03 Th. 1/1422H/2002M — ms. 59 dan seterusnya, Hadits Lemah & Palsu Yang 
Populer Di Indonesia karya Ahmad Sabig bin Abdul Lathif Abu Yusuf 
(Pustaka Al-Furgon, Gresik, 1428H), ms. 124 dan seterusnya serta Al-Masaa- 
il (Masalah-Masalah Agama) karya Ustaz Abdul Hakim Amir Abdat (Darus 
Sunnah Press, Jakarta Timur, 2005), lihat Masalah 16: Kelemahan Hadis 
@unut Shubuh Terus Menerus, jld. 1, ms. 229 dan seterusnya. 
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Shugra, jld. 1, ms. 273, al-Baghawi dalam Syarhus Sunnah, jld. 
3, ms.124-124 (no. 639), al-Daruguthni dalam Sunannya, jld. 2, 
ms. 39, al-Magdasi dalam al-Mukhtarah, jld. 6, ms. 129-130 (no. 
2127), Ibn al-Jauzi dalam at-Tahgig (no. 689-690) dan dalam al- 
Tlal al-Mutanahiyah (no. 153) dan al-Khatib al-Baghdadi dalam 
Mudhih Auwan al-Jama' wa at-Tafrig, jld. 2, ms. 255 dan dalam 
kitab al-@unut sebagaimana dalam at-Tahgig, jld. 1, ms. 463. 


Semuanya berpangkal kepada jalan Abu Jafar ar-Razi dari ar- 


Rabi bin Anas dari Anas bin Malik secara marfu'. 


Muhammad bin “Ali al-Balkhi dan al-Hakim berpendapat 
bahawa hadis ini adalah hadis yang sahih sebagaimana yang 
disebut di dalam Khulasah al-Badrul Munir, jld. 1, ms. 127. 
Demikian juga pandangan ini turut dipersetujui oleh Imam al- 
Baihagi. Walau bagaimanapun, pandangan para tokoh ini 
terhadap kesahihan riwayat di atas telah pun ditolak oleh 


sebahagian besar para ahli hadis yang lain. 


Antara sebab penolakan para ulamak hadis ke atas 


kesahihan hadis di atas adalah kerana di dalam sanadnya 


terdapat seorang rawi yang bernama Abu Ja'far ar-Razi iaitu 
salah seorang rawi yang terkenal sebagai lemah di dalam 
meriwayatkan hadis. Berikut dikemukakan beberapa komentar 
oleh para ahli hadis terhadap Abu Ja'far ar-Razi: 


e Imam Ibn Turkumani, dia berkata di dalam al-Jauhar an- 
Nagy berkata: Bagaimana boleh sanadnya menjadi sahih sedang 
rawi yang meriwayatkannya dari Rabi' bin Anas adalah Abu 
Ja'far 'Isa bin Mahan ar-Razi mutakallamun fihi (dikritik). 


» Berkata Ibn Hanbal dan al-Nasa':: Laisa bi gawi (bukan orang 


yang kuat). 


» Berkata Abu Zur'ah: Yahimu katsiran (banyak salahnya). 
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» Berkata al-Fallas: Sayyiul hifzh (buruk hafalannya). 


e Ibn Hibban berkata: Dia bercerita dari rawi-rawi yang 


masyhur hal-hal yang mungkar. 


e Ibn al-Gayyim al-Jauziyyah dalam kitabnya, Zad al- 
Ma'ad, jld. 1, ms. 276 setelah menukil suatu keterangan 
dari gurunya, Syeikh al-Islam Ibn  Taimiyyah 
rahimahullah tentang salah satu bentuk hadis mungkar 
yang diriwayatkan oleh Abu Ja'far ar-Razi, beliau berkata: 
Dan yang dimaksudkan bahawa Abu Ja'far ar-Razi ialah 
orang yang memiliki hadis-hadis yang mungkar, sama 
sekali tidak boleh diguna berhujah oleh seorang pun para 
ahli hadis. Periwayatan hadisnya yang ia bersendirian 


dengannya. 


Ringkasnya, sesiapa sahaja yang meneliti keterangan 
para ulamak hadis tentang Abu Jafar ar-Razi ini akan 
mendapati bahawa kritikan terhadap beliau adalah jarh 
mufassar (kritikan yang jelas menerangkan sebab kelemahannya 
seorang rawi). Maka apa yang disimpulkan oleh Ibn Hajar al- 
“Asgalani rahimahullah dalam Tagrib Tahdzib adalah amat 
tepat. Beliau berkata: Shadigun sayyi'ul hifzh khususan anil Mughirah 
Gujur tetapi buruk hafalannya, terlebih lagi riwayatnya daripada 
Mughirah). 

Sebagai tambahan, berikut dikemukakan komentar al- 
Hafiz Ibn Hajar al-'Asgalani rahimahullah ke atas hadis Abu 
Ja'far ar-Razi sebagaimana yang dinukilkan oleh saudara Hafiz 


Firdaus Abdullah menerusi buku beliau, Menangani Persoalan 
Doa @unut: Dibaca Atau Tidak?, ms. 39-40: 


Seandainya hadis (riwayat) Anas yang mengatakan Nabi 
Shallallahu alaihi wasallam sentiasa bergunut dalam solat 
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subuhnya sehingga baginda shallallahu alaihi wasallam wafat 
adalah sah (sahih), nescaya ianya sudah dapat mengakhiri 
perselisihan (dalam persoalan doa gunut ini). Akan tetapi, oleh 
kerana hadis ini diriwayatkan dari jalan Abu Ja'far ar-Razi yang 
dikatakan oleh Abdullah bin Ahmad sebagai tidak kuat, dan oleh 
Ali bin al-Madani, dia mengatakan ar-Razi itu sering keliru, dan 
oleh Abu Zar'ah, dia mengatakan ar-Razi itu banyak salahnya. 
Juga oleh 'Amr bin Ali Fallas, dia berkata ar-Razi itu baik, akan 
tetapi hafalannya tidak baik, dan Ibn Ma'in berkata, ar-Razi itu 
boleh dipercayai, akan tetapi sering keliru, namun tidak sedikit 
juga yang menganggap dia itu boleh dipercayai. 


Demikian penjelasan para ahli hadis terhadap kedudukan 
hadis berkenaan gunut yang sering dijadikan dalil oleh 
sebahagian pihak bagi mensabitkan amalan membaca doa gunut 
subuh. Dengan terdedahnya kelemahan hadis di atas dan 
penjelasan para ahli hadis yang mengikutinya, nyatalah kepada 
kita bahawa amalan membaca doa gunut pada solat subuh 
secara tetap dan berterusan itu bukanlah berasal dari amalan 
dan tunjuk ajar Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang 
sahih mahupun amalan para sahabat radhiallahu '“anhum. Apa 
yang jelas adalah ianya hanyalah merupakan suatu yang berasal 
daripada pandangan dan hasil ijtihad yang lemah oleh 


sebahagian para tokoh dalam mazhab Syafie. 


Maka, sekali lagi ingin ditegaskan di sini bahawa sikap 
yang benar yang perlu diterapkan pada diri masing-masing 
ketika menghadapi suasana ini adalah dengan kembali semula 


kepada prinsip Imam al-Syafie rahimahullah, iaitu imam besar 
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yang menjadi ikutan oleh para pengikut mazhab Syafie itu 


sendiri sebagaimana katanya: 25 
Smg Lan LA US Ll Ge DS) KM La LK 
AV NG Sai 
Maksudnya: 


Setiap apa yang telah aku ucapkan, padahal telah datang 
dari Nabi shallallahu alaihi wasallam yang sahih yang 
bertentangan dengan ucapanku itu, maka mengambil hadis Nabi 
shallallahu alaihi wasallam itulah yang utama, dan janganlah 
kamu bertaklid kepadaku! 


Ingin penulis menambah, sekalipun jika hendak 
diandaikan hadis di atas memiliki penguat dari jalan lain yang 


berstatus sahih216, namun ianya masih tidak dapat dijadikan 


215 Dinukil daripada buku Wasiat dan Prinsip Imam Syafi'i Tentang 
Taglid Buta & Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin 
Musa, ms. 51. 


216 Salah seorang tokoh yang menganggap hadis yang menerangkan 
baginda shallallahu “alaihi wasallam sentiasa mengerjakan gunut subuh 
sehingga ke akhir hayat baginda sebagai berstatus sahih ialah Imam al- 
Hakim rahimahullah menerusi kitabnya, al-Arba'in. Walau bagaimanapun, 
penilaian beliau ke atas hadis tersebut adalah tidak tepat berdasarkan 
kepada dua faktor berikut: 


Pertama: 


Penilaian beliau terhadap status hadis tersebut sebagai sahih adalah 
bercanggah dengan penilaian jumhur (majoriti) ahli hadis terkemuka yang 
menilainya sebagai dha'if. Apatah lagi hadis yang menerangkan bahawa 
baginda mengekalkan amalan bergunut sepanjang hayat baginda di dalam 
solat fardhu subuh itu tidak pernah diriwayatkan oleh mana-mana jua ahli 
hadis muktabar khususnya dua orang jaguh hadis terkemuka, iaitu Imam 
Muslim rahimahullah dan Imam al-Bukhari rahimahullah. 


Tambahan pula Imam al-Hakim rahimahullah adalah terkenal 
sebagai salah seorang tokoh yang amat bermudah-mudahan di dalam 
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hujah bagi mensabitkan amalan membaca doa gunut secara 


tetap setiap kali mengerjakan ibadah solat fardhu subuh kerana: 


mensahihkan sesuatu hadis yang sebenarnya adalah berstatus dha'if atau 
maudhu'. Sikap bermudah-mudahan beliau (tasahul) di dalam membuat 
penilaian ke atas sesuatu hadis ini bukanlah suatu yang asing bagi mereka 
yang bergelumang dalam bidang hadis. Justeru, tidaklah menghairankan 
apabila kita temui di dalam kitab-kitab beliau terkandung beberapa hadis 
dha'if atau maudhu' yang telah dinilai sebagai sahih oleh beliau termasuklah 
hadis mengenai kekekalan amalan gunut baginda shallallahu “alaihi 
wasallam di dalam solat fardhu subuh di atas. 


Kedua: 


Ditinjau dari sudut yang lain, matan (kandungan) hadis tersebut juga 
dilihat bercanggah dengan kenyataan Anas bin Malik radiallahu'anh dalam 
beberapa riwayatnya yang lain yang dinilai sebagai sahih dan lebih kuat 
berbanding riwayat di atas. Kenyataan hadis-hadis sahih yang menerangkan 
bahawa baginda shallallahu “alaihi wasallam melaksanakan gunut hanya 
selama sebulan bertolak belakang dengan kandungan hadis dha'if di atas 
yang menerangkan kekekalan amalan gunut baginda shallallahu “alaihi 
wasallam di dalam solat subuh sehingga akhir hayatnya. 


Di samping itu, riwayat-riwayat yang sama juga menjelaskan bahawa 
gunut yang dilakukan oleh baginda tersebut tidaklah diterhadkan kepada 
solat subuh sahaja. Akan tetapi ia juga meliputi solat-solat fardhu lainnya. 
Kedua-dua buah hadis sahih riwayat Anas bin Malik radhiallahu'anh berikut 
dikemukakan sekali lagi bagi menguatkan kenyataan ini: 


'Ashim bin Sulaiman radhiallahu anh berkata yang bermaksud: Kami 
telah bertanya kepada Anas bin Malik radhiallahu anh: Orang-orang 
beranggapan bahawa Nabi shallallahu “alaihi wasalam sentiasa 
bergunut dalam solat subuhnya, benarkah begitu? Anas menjawab: 
Dustalah mereka! Rasulullah shallallahu “alaihi wasalam hanya 
bergunut selama sebulan penuh, dia mendoakan kecelakaan atas 
suatu kabilah dari kabilah-kabilah musyrikin (yakni gunut nazilah). 
(Hadis sahih riwayat al-Khatib| 


Anas bin Malik radhiallahu'anh meriwayatkan di mana dia berkata 
yang bermaksud: Dan adalah Rasulullah shallallahu “alaihi wasalam 
berdoa kepada Allah terhadap Bani Sulaim dalam rakaat terakhir 
setiap solat fardu selama sebulan. (Hadis riwayat al-Bukhari dalam 
Shahih al-Bukhari (no. 7341)| 
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PERTAMA: 


Hadis tersebut adalah bersifat umum iaitu hanya sekadar 


menerangkan baginda shallallahu alaihi wasallam melakukan 
gunut. Sedangkan lafaz “gunut” itu sendiri adalah suatu yang 
bersifat musytarak iaitu suatu lafaz yang mengandungi beberapa 
pengertian atau maksud. Antara lain maksud bagi gunut adalah 
seperti khusyuk, selalu taat, doa, menghinakan diri kepada 
Allah, diam, tunduk, mengekalkan ibadah, lama berdiri dalam 
solat.7 Lebih lanjut, sila lihat kamus atau kitab-kitab fekah 


yang memberikan definisi kepada istilah gunut ini. 


Kembali kepada hadis di atas, jika dilihat hadis tersebut 
tidak sedikit jua menerangkan secara terperinci apakah jenis 
gunut yang dilakukan oleh baginda shallallahu “alaihi wasallam. 
Dalam kaedah Ushul al-Figh sedia dinyatakan bahawa, jika 
sesebuah nas itu bersifat umum maka hendaklah ia juga 
difahami dan diterima sebagaimana adanya tanpa 
mengkhususkannya kepada sesuatu pengertian tertentu 
melainkan jika terdapat garinah (petunjuk ilmiah) yang 


mendukungi pengkhususan atau pembatasan tersebut. 


Malangnya kaedah ini tidak dapat diterapkan bagi 
menjustifikasikan kesabitan gunut subuh memandangkan tiada 
satu jua nas yang menunjukkan adanya pembatasan kepada 
keumuman lafaz gunut dalam hadis di atas kepada makna 
mengekalkan bacaan doa gunut dengan lafaz doa gunut witir 


pada setiap kali mengerjakan solat fardhu subuh. 


Dengan ini, jelas kepada kita bahawa pendapat yang 


membataskan keumuman bagi lafaz gunut dalam hadis di atas 


217 Dinukil daripada buku Beberapa Persoalan Lazim Tentang Solat 
karya Mohd Yaakub Mohd Yunus, ms. 191. 
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kepada pengertian membaca doa gunut secara statik 
(berterusan) selepas bangkit dari rukuk ketika solat fardhu 
subuh adalah pandangan yang lemah dan tidak berdiri di atas 


hujah yang kukuh (rajih) dan jelas (sarih). 
KEDUA: 


Sekalipun pengertian bagi lafaz gunut dalam hadis di atas 
hendak difahami sebagai melakukan gunut dalam pengertian 
membaca doa selepas bangkit dari mengerjakan rukuk, maka 
hendaklah lafaz doa yang dibaca itu adalah lafaz doa gunut 
nazilah sebagaimana terang hadis-hadis yang sahih sebelum ini, 
bukannya lafaz doa gunut solat sunat witir sebagaimana yang 
menjadi amalan majoriti para pengikut mazhab Syafie.2!8 Selain 
itu, ia juga hendaklah diamalkan secara sekali-sekala (tidak 
selalu) selaras dengan petunjuk al-Sunnah Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasalam yang lalu, bukan secara tetap atau 


berterusan (statik). 


& Benarkah Wahhabi menentang mazhab Syafie dan 


telah terkeluar daripada mazhab tersebut? 


218 Berkaitan dengan lafaz doa gunut nazilah, sebenarnya tidak ada satu 
jua hadis atau pun riwayat yang menerangkan adanya lafaz-lafaz khas 
tertentu yang perlu dibaca apabila doa gunut nazilah hendak diamalkan. 
Dalam perkataan lain, lafaz bagi doa gunut nazilah bukanlah suatu lafaz 
yang kaku atau hanya terikat dengan susunan perkataan atau lafaz-lafaz 
tertentu. Sebaliknya, lafaz doa gunut nazilah tersebut adalah suatu yang 
bersifat bebas, sesuai dengan keadaan yang dialami oleh umat Islam pada 
ketika itu. Oleh itu, umat Islam berhak memilih apa sahaja bentuk atau lafaz 
doa yang mereka ingini, asalkan doa tersebut berkaitan dengan musibah yang 
sedang dialami oleh mereka. Wallahu a'lam. 
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Para pentaklid buta dan pentaksub mazhab sering sahaja 
beranggapan bahawa orang yang tidak membaca doa gunut 
ketika solat subuh sebagai golongan yang terkeluar dari mazhab 
Syafie. Walhal, jika dinilai secara adil dan saksama, golongan 
yang lebih layak dinobatkan sebagai golongan yang terkeluar 
dari mazhab Syafie ialah diri mereka sendiri. 


Hal ini kerana, sebagaimana yang telah dijelaskan sendiri 
oleh Imam al-Syafie, mazhab beliau dalam beragama adalah 
dengan berpegang kepada hadis atau al-Sunnah Rasulullah yang 
sahih serta menolak apa-apa pegangan atau amalan yang jelas 
bertentangan dengan petunjuk hadis atau al-Sunnah baginda 


shallallahu “alaihi wasallam. 


Tidak ketinggalan dalam hal ini ialah pandangan yang 
dikemukakan oleh beliau sendiri di mana beliau seringkali 
menegaskan bahawa apa-apa pandangan atau fatwa beliau yang 
jelas bertentangan dengan al-Sunnah Rasulullah yang sahih 
hendaklah diabaikan dan mengambil apa yang datang dari al- 
Sunnah Rasulullah tersebut. Malang sekali apabila pesanan 
Imam al-Syafie yang amat berharga ini tidak difahami, apalagi 
diamalkan oleh sebahagian besar para pengikut dan pentaksub 
mazhabnya. Realiti membuktikan bahawa kebanyakan dalam 
kalangan mereka yang mengaku sebagai bermazhab Syafie 
sendiri ialah mereka yang begitu tegar di dalam menentang 
habisan-habisan manhaj Imam al-Syafie rahimahullah yang 
cuba disubur dan dipraktikkan oleh para pendukung Sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam ini. Sebagai tambahan, 
sila perhatikan  penjelasan-penjelasan Imam  al-Syafie 
rahimahullah berikut di bawah ini: 
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Al-Hafiz al-Dzahabi rahimahullah menyebutkan dalam 
kitabnya, Siyar Alamin Nubala' (X/35), bahawa Imam al-Syafie 


rahimahullah pernah berkata:219 
Aa UI AGAN gi ji Ng Gepah Ta Ny LAN Jaka 1 
Maksudnya: 


Apabila telah sahih sebuah hadis, maka itulah mazhabku, 
dan buanglah perkataanku (yang menyelisihi hadis tersebut) ke 
arah tembok! 


Imam al-Baihagi telah meriwayatkan di dalam kitabnya, 
Managib Syafie (11473) bahawa juga mengatakan kepada seorang 


muridnya, Imam Rabi' bin Sulaiman al-Muradi rahimahullah: ?20 
Sa LA 3 We Ha UB La AOA Ji Jl 
Maksudnya: 


Setiap masalah yang telah aku ucapkan, padahal telah 
sahih hadis dari Rasulullah shallallahu alaihi wasallam menurut 
para ulamak hadis yang bertentangan dengan apa yang telah aku 
ucapkan itu, maka aku akan selalu ruju' (menarik kembali) dari 
pendapatku yang bertentangan dengan sunnah Rasulullah 
shallallahu alaihi wasallam itu, baik saat aku masih hidup 


mahupun setelah aku mati. 


219 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'e Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 55. 


220 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'e Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 50. 
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Imam Ibn Abi Hatim ar-Razi rahimahullah telah 
meriwayatkan di dalam kitabnya, Adab Syafie, ms. 93-94, 
bahawa Imam Abu Tsaur rahimahullah iaitu seorang murid 
Imam al-Syafie rahimahullah — berkata: Saya pernah 


mendengar Imam al-Syafie rahimahullah mengatakan: 22 
TAN Pp NN aa Ge en UK 
Maksudnya: 


Setiap hadis yang bersumberkan dari Rasulullah 
shallallahu alaihi wasallam itulah pernyataanku (pendapatku) 
walaupun kamu sendiri tidak (pernah) mendengarnya dariku. 


Demikan pendirian Imam al-Syafie rahimahullah 
terhadap al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam di 
mana beliau tidak pernah sekali-kali ingin mendahulukan 
pendapatnya sehingga mengatasi al-Sunnah Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam. Sebenarnya masih terdapat 
banyak lagi wasiat dan pesanan Imam al-Syafie rahimahullah 
terhadap para pentaklidnya yang tidak sempat penulis 
ungkapkan di sini. 


Oleh itu, sebagai alternatif penulis menyarankan agar 
para pembaca sekalian merujuk sendiri buku-buku di bawah ini 
untuk mengetahui pendirian sebenar Imam al-Syafie 
rahimahullah serta para ulamak muktabar bermazhab Syafie 
terhadap al-Sunnah Rasulullah shallallahu alaihi wasallam dan 


amalan bermazhab dalam beragama: 


221 Dinukil daripada Wasiat & Prinsip Imam Syafi'e Tentang Taglid Buta 
& Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 56. 
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1. Wasiat dan Prinsip Imam Syafii Tentang Taglid Buta & 
Fanatisme Madzhab oleh Ibnu Saini bin Muhammad bin 
Musa (Media Tarbiyah, Bogor). 


2. Wasiat Imam Syafie oleh Ustaz Rasul Dahri (Perniagaan 
Jahabersa, Johor Bahru). 


3. Imam Syafi'i Menggugat Syafi'iyyah oleh Abu Umar 
Basyir (Rumah Dzikir, S0o10).222 


& Benarkah hanya Wahhabi sahaja yang tidak 


melakukan gunut subuh? 


Menjawab tuduhan liar para pentaklid buta dan 
pentaksub mazhab yang berpandangan bahawa golongan yang 
tidak melaksanakan doa gunut pada solat fardu subuh sebagai 
golongan yang telah terkeluar dari mazhab Syafie, ingin penulis 
tegaskan di sini bahawa dalam kalangan para pemuka mazhab 
Syafie sendiri juga didapati ada sebahagiannya yang 
meninggalkan amalan membaca doa gunut pada solat subuh. 


Persoalannya, wajarkah mereka — iaitu para imam yang mulia 


222 Buku ini telah berjaya membongkar sebahagian besar amalan 
masyhur di Nusantara yang dinasabkan kepada Imam al-Syafie dan mazhab 
Syafie, akan tetapi amalan-amalan tersebut sebenarnya bukanlah berasal 
dari ajaran tokoh berkenaan mahupun mazhabnya. 


Fenomena ini juga biasa berlaku di Malaysia di mana sesetengah 
pihak yang berdegil dalam melakukan sesuatu amalan bid'ah cuba 
mempertahankan bid'ah tersebut dengan alasan kononnya ia adalah ajaran 
Imam al-Syafie atau mazhab Syafie. Walhal hakikatnya jika diteliti kitab- 
kitab muktabar Imam al-Syafie atau para ulamak bermazhab Syafie ternyata 
semua itu tidaklah sebagaimana yang didakwa. 


Justeru, penulis menyarankan kepada para pembaca sekalian agar 
dapat meneliti sendiri buku berkenaan bagi melihat amalan-amalan atau 
fahaman yang selama ini sebenarnya bertentangan dengan al-Guran dan al- 
Sunnah yang sahih akan tetapi diatas-namakan dengan nama Imam al-Syafie 
atau mazhab Syafie. 
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ini — juga boleh dianggap sebagai penentang mazhab Syafie 
sekaligus termasuk dalam kalangan mereka yang layak 


dianggap sebagai golongan yang terkeluar dari mazhab tersebut. 


Al-Hafiz Ibn Katsir rahimahullah iaitu salah seorang 
ulamak Syafi'iyyah terkemuka menyebutkan di dalam kitabnya 
al-Bidayah wa an-Nihayah (X11/229) dalam menyebutkan 
biografi ringkas Imam Abu al-Hasan al-Karajji rahimahullah 
(532H) yang juga merupakan seorang ulamak pembesar 


bermazhab Syafie menyatakan bahawa beliau (Imam al-Karajji): 


SI mawas ad gag syal Aa Cun Y US, 
sed Lyaal Gamal Sg (RALAN Lidah IS S3 (Enya 
Jaa AE han yag UAS 
Maksudnya: 


(Imam al-Karajji) tidak melaksanakan gunut pada solat 
subuh. Ia beralasan bahawa tidak ada satu pun hadis yang sahih 
dalam masalah ini (iaitu berkenaan amalan membaca doa gunut 
pada solat subuh untuk dijadikan hujah -pen) dan Imam kami: 
Imam al-Syafie telah menyatakan: Bila sebuah hadis itu sahih, 
maka itulah mazhabku dan buanglah perkataanku (pendapatku 
yang menyelisihi hadis sahih) ke arah tembok. 


Begitu juga Imam 'Tagiyyuddin al-Subki rahimahullah 
(756H) — yang juga merupakan seorang pembesar ulamak 
Syafi'iyyah — pernah meninggalkan gunut subuh beberapa lama, 
lantaran mengikuti apa yang telah diterangkan oleh Imam Abu 
al-Hasan al-Karajji di atas, sebagaimana hal itu beliau 
terangkan sendiri di dalam risalah emas beliau yang berjudul 
Ma'na @aulil Imam al-Muththalibi Idza Shahhal Haditsu 
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Fahuwa  Madzhabi, 111/103 —  Majmu'atur  Rasaa-ilil 
Muniriyyah.223 


Demikian sedikit penjelasan berkenaan doa gunut subuh 
dan sikap Ahl al-Sunnah terhadap pandangan Imam al-Syafie 
rahimahullah berhubung dengan permasalahan tersebut. 
Diharapkan dengan penjelasan yang amat ringkas dan 
sederhana ini mampu membuka minda dan mata para pentaklid 
buta dan pentaksub mazhab yang setia untuk melihat sikap 
Imam al-Syafie rahimahullah dan para ulamak agung bagi 
mazhab yang mereka anuti itu sendiri terhadap persoalan 


membaca doa gunut. 


Lebih lanjut berkenaan doa gunut subuh, penulis 
menyarankan agar para pembaca merujuk sendiri buku yang 
bertajuk Menangani Permasalahan Doa @unut: Dibaca atau 
Tidak? Oleh Hafiz Firdaus Abdullah (Johor Bahru: Perniagaan 
Jahabersa, 2002). Bagi melihat kedudukan hadis-hadis yang 
sering dijadikan dalil oleh sebahagian para ulamak Syafi'iyyah 
dalam usaha mereka mempertahankan amalan membaca doa 


gunut subuh, sila rujuk: 


1) Artikel Semua Hadis Tentang @unut Subuh Terus 
Menerus Adalah Lemah karya Yazid bin Abdul @adir 
Jawas yang dimuatkan oleh beliau di dalam bukunya 
berjudul ar-Rasaail (Pustaka Abdullah, Jakarta). 


2) Himpunan Hadis Dha'if dan Maudhu' karya Drs. Abdul 
Ghani Azmi Haji Idris (Al-Hidayah Publishers, Kuala 


Lumpur).224 


223 Dinukil daripada buku Wasiat dan Prinsip Imam Syafi'i Tentang 
Taglid Buta & Taksub Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, 
ms. 89-90. 
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x& Kesimpulan. 


Secara keseluruhannya, berdasarkan kepada 


perbincangan artikel ini maka dapatlah dirumuskan bahawa: 
PERTAMA: 


Mengekalkan amalan membaca doa gunut pada setiap kali 


mengerjakan ibadah solat fardu subuh dengan lafaz doa gunut 


witir sambil diaminkan oleh para makmum sebagaimana yang 
menjadi amalan kebanyakan umat Islam yang bermazhab Syafie 
adalah suatu yang jelas bercanggah dengan al-Sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih serta 


amalan para sahabat radhiallahu “anhum. 
KEDUA: 


Tidak ada satu jua riwayat yang sahih daripada al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu alaihi wasallam mahupun atsar 
dari para sahabat radhiallahu '“anhum yang menerangkan 
adanya perintah mengekalkan amalan membaca doa gunut pada 
setiap kali mengerjakan ibadah solat fardhu subuh. Jika ada 
sekalipun, hadis atau riwayat-riwayat tersebut tidak terlepas 
daripada dua kemungkinan, sama ada (1| hadis atau riwayat 
tersebut adalah hadis yang dha'if dan (2) ianya adalah hadis 
atau riwayat yang bersifat umum iaitu hanya sekadar 
menerangkan “gunut” baginda tanpa menerangkan secara 
terperinci dan jelas apa dan bagaimanakah “gunut” baginda 


tersebut dilakukan. 


224 Para pembaca juga disarankan meneliti sebuah buku yang berjudul 
Beberapa Persoalan Lazim Tentang Solat (Perniagaan Jahabersa, Johor 
Bahru) karangan sahabat penulis, Mohd Yaakub Mohd Yunus yang turut 
membincangkan secara khusus persoalan gunut subuh ini. 


248 


KETIGA: 


Jika hendak ditajamkan juga maksud hadis atau riwayat 
yang menerangkan secara umum amalan gunut baginda setiap 
kali mengerjakan solat fardhu subuh kepada amalan membaca 
doa gunut selepas bangkit dari rukuk, maka hendaklah lafaz doa 
yang dibaca itu adalah lafaz doa gunut nazilah dan bukannya 
lafaz doa gunut dalam solat sunat witir. Selain itu, hendaklah 
juga ia dilakukan dalam semua solat-solat fardhu yang lainnya 
dan tidak hanya terhad pada solat subuh sahaja. 


KEEMPAT: 


Ahl al-Sunnah yang selama ini dimasyhurkan dengan 
gelaran Wahhabi dan penentang mazhab Syafie tidaklah 
mengharamkan gunut, apatah lagi mencairkan kedudukan 
amalan tersebut di sisi syariat agama. Apa yang benar Ahl al- 


Sunnah hanyalah “membid'ahkan” gunut dalam konteks 


tatacara atau kaifiyyat yang bercanggah dengan petunjuk al- 


Sunnah Rasulullah shallallahu alaihi wasallam yang sahih di 
dalam melaksanakan ibadah tersebut sebagaimana yang telah 


dihuraikan dalam perbincangan risalah ini. 
KELIMA: 


Berdasarkan kepada kesimpulan keempat-empat poin di 
atas, dapatlah dirumuskan bahawa anggapan sesetengah pihak 
yang mengatakan Ahl al-Sunnah sebagai penentang Imam al- 
Syafie atau terkeluar dari mazhab imam berkenaan hanyalah 
fitnah dan dakwaan kosong yang tidak berasaskan kepada hujah 
ilmiah semata-mata. Setepatnya, yang paling layak 
dianugerahkan pingat emas penentang tegar Imam al-Syafie dan 
yang terkeluar dari mazhab imam tersebut ialah golongan 
pemfitnah itu sendiri yang sememangnya begitu degil di dalam 


menerima dan mempraktikkan wasiat Imam al-Syafie agar 
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sentiasa mengunggulkan al-Sunnah yang sahih di atas 


selainnya. 
KEENAM: 


Kepada para mugallid (para pentaglid buta) yang masih 
berdegil setelah sampai keterangan kami ini kepada mereka, 
maka hendaklah mereka mengemukakan kepada kami tiga 


keterangan:225 


1. Hendaklah mereka membantah keterangan kami yang 
mendha'ifkan hadis gunut subuh terus-menerus secara 


“ilmu hadis”. 


2. Hendaklah mereka mensahihkan hadis gunut yang telah 


kami dha'ifkan secara “ilmu hadis”. 


3. Hendaklah mereka memberikan kepada kami hadis-hadis 
sahih yang menunjukkan dengan tegas (lagi jelas) bahawa 
Nabi shallallahu “alaihi wasallam ada mengerjakan gunut 


subuh terus-menerus seperti yang mereka kerjakan. 


225 Sebagaimana yang telah dikemukakan oleh Ustaz Abdul Hakim Amir 
Abdat menerusi bukunya yang berjudul Al-Masaa-Il (Masalah-Masalah 
Agama), jld. 1, ms. 233. 
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ADAKAH AMALAN YASINAN MALAM JUMAAT 
MERUPAKAKAN AJARAN IMAM AL-SYAFIE 
DAN PARA ULAMAK BERMAZHAB SYAFIE ? 


Oleh 
Mohd Hairi Nonchi 


Antara yang lazim diamalkan oleh masyarakat Islam di 
Nusantara umumnya dan masyarakat Islam di Malaysia 
khususnya pada setiap malam Jumaat ialah membaca surah 
Yasin. Pada kebiasaannya, amalan membaca surah Yasin — atau 
lebih tepat dikenali sebagai Yasinan — ini dilakukan di masjid- 
masjid atau di surau-surau, dengan cara berjamaah (beramai- 
ramai) di mana salah seorang ketua daripada halagah Yasinan 


diberi tanggungjawab untuk memimpin bacaan surah Yasin. 


Pada akhir upacara Yasinan tersebut ia diserikan dengan 
zikir-zikir tertentu, dimulai dengan bacaan surah al-Fatihah, 
tahlil serta beberapa doa khas yang disebut sebagai takhtim 
tahlil. Demikian secara ringkas mengenai gambaran umum 
upacara Yasinan pada malam Jumaat yang lazim diamalkan 


oleh masyarakat Islam di Malaysia.226 


226 Penulis pernah menyaksikan sebahagian umat Islam yang turut 
menyediakan air di dalam beberapa buah botol lalu dihidangkan di tengah- 
tengah halagah upacara Yasinan malam Jumaat. Apabila ditanya mengenai 
hikmah di sebalik penyediaan air tersebut, mereka menjelaskan bahawa 
“keberkatan daripada amalan Yasinan akan menyerap masuk ke dalam air 
yang terhidang itu. Menurut dakwaan mereka lagi, air yang memiliki 
“keberkatan daripada bacaan surah Yasin tersebut menyediakan pelbagai 
khasiat untuk kesihatan rohani dan jasmani manusia. Umpamanya dapat 
melembut dan membersihkan hati daripada sifat-sifat mazmumah, 
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Sebelum ini kita telah pun membongkar beberapa amalan 
'masyhur dalam masyarakat Islam di Malaysia yang didakwa 
oleh sesetengah pihak sebagai amalan yang termasuk dalam al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam dan ajaran 
Imam al-Syafie rahimahullah atau mazhab Syafie. Walau 
bagaimanapun, melalui pembongkaran tersebut jelas kepada 
kita semua bahawa dakwaan ini adalah tidak berasas sama 


sekali. 


Menerusi artikel ini pula kita akan membongkar satu lagi 
amalan “masyhur” dalam masyarakat Islam di Malaysia yang 
turut dinasabkan kepada ajaran Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam dan Imam al-Syafie rahimahullah atau mazhab Syafie. 


mencerdaskan minda, menyembuhkan pelbagai penyakit zahir dan batin dan 
sebagainya. 


Amat dukacita, apabila diminta dalil dan hujah di sebalik dakwaan 
tersebut, mereka pula gagal memberikan jawapan yang sewajarnya. 
Sebaliknya hanya menyandarkan dakwaan tersebut kepada tok guru atau 
ustaz-ustaz tertentu yang dianggap sebagai orang yang bertangunggjawab di 
dalam “menjanjikan keberkatan air Yasinan tersebut. 


Di sini dapat kita lihat satu lagi sikap negatif yang dimiliki oleh 
sebahagian umat Islam khususnya di Malaysia yang begitu mudah 
mengatakan amalan itu dan ini sebagai baik dan memiliki “keberkatan' tanpa 
terlebih dahulu merujuk kepada al-@ur'an dan al-Sunnah yang sahih. Apa 
yang lebih memilukan, sikap seumpama ini datangnya daripada sebahagian 
golongan yang memakai gelaran agama. Disebabkan oleh pengaruh mereka 
ini, amalan-amalan sebegini terus berkembang dan diterima oleh masyarakat 
awam tanpa pernah dipersoalkan akan dalil dan hujah di sebaliknya. 


Sebenarnya sikap suka mengatakan amalan itu dan ini sebagai baik 
dan memiliki “keberkatan tidak hanya terhad terhadap amalan Yasinan 
Jumaat semata-mata, akan tetapi juga meliputi amalan lainnya. Penulis 
sehingga kini berasa musykil, apakah golongan ini tidak merasa takut kepada 
Allah Subhanahu wa Ta'ala sehingga begitu berani meletakkan diri mereka 
sejajar dengan kedudukan Allah Subhanahu wa Ta'ala di dalam menentukan 
amalan itu dan ini sebagai baik dan memiliki “keberkataan? Sama-samalah 
kita fikirkan. 
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Amalan yang dimaksudkan ialah mengkhususkan bacaan surah 
Yasin pada setiap malam Jumaat. Sama ada benar atau tidak 
dakwaan pihak-pihak ini, marilah kita ikuti perbahasan 


selanjutnya. 


& Benarkah amalan membaca surah Yasin pada setiap 
malam Jumaat merupakan al-Sunnah Rasulullah dan 
ajaran Imam al-Syafie atau para ulamak muktabar 
bermazhab Syafie? 


Sejujurnya, sejauh kajian penulis sehingga kini tidak 
pernah penulis temui adanya satu jua hadis daripada Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam dan keterangan atsar para sahabat 
radhiallahu '“anhum yang sahih yang menganjurkan amalan 
membaca surah Yasin secara tetap pada setiap malam Jumaat. 
Demikian juga tidak ditemui dalam mana-mana jua kitab Imam 
al-Syafie rahimahullah mahupun para ulamak muktabar 
bermazhab Syafie yang menganjurkan atau menganggap baik 


amalan tersebut. 


Seandainya amalan ini termasuk dalam sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam, ajaran Imam al-Syafie 
rahimahullah dan para ulamak muktabar yang mengikuti beliau 
maka sudah pasti sahaja keterangan mengenainya akan sampai 
ke pengetahuan kita. Namun hal ini tidak mungkin berlaku 
kerana tidak ditemui dalil-dalil yang sahih lagi sarih mengenai 
hal tersebut. 


Ketiadaan dalil daripada al-Guran dan al-Sunnah 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam yang sahih, keterangan 
atsar para sahabat radhiallahu 'anhum, fatwa Imam al-Syafie 
rahimahullah serta para ulamak Syafi'iyyah mengenai anjuran 


mengkhususkan bacaan surah Yasin pada setiap malam Jumaat 


menjadi bukti yang kukuh bahawa amalan tersebut bukanlah 


253 


berasal daripada tunjuk ajar Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam, Imam al-Syafie rahimahullah mahupun para ulamak 


yang mengikuti beliau. 


Sebaliknya — apa yang pasti — ia hanyalah merupakan 
amalan tradisi yang diwarisi secara turun-temurun oleh 
masyarakat Islam di Malaysia tanpa ada perintah dan 
anjurannya daripada al-Guran dan/atau al-Sunnah Rasulullah 
shallallahu alaihi wasallam yang sahih. 


Apakah amalan-amalan yang khas pada malam Jumaat 
menurut al-Sunnah Rasulullah yang sahih? 


Salah satu amalan khas pada malam Jumaat menurut al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih 
yang boleh dilakukan oleh umat Islam ialah membaca surah al- 
Kahfi.22” Ini sebagaimana yang dijelaskan oleh baginda 
shallallahu “alaihi wasallam menerusi beberapa buah hadisnya, 


antaranya: 
Va yA ya dell Antam! aga 3 HSNI 5) gan TB Uya 
og Oo aan 
221 Selain membaca surah al-Kahfi, umat Islam juga digalakkan 
melakukan pelbagai ibadat sunat lainnya seperti memperbanyakkan selawat 


ke atas Nabi, bersedekah, memperbanyakkan doa dan sebagainya. Lebih 
lanjut sila lihat: 


1) Al-Jumu'ah Adab wa Ahkam Dirasah Fighiyyah Mugaranah karya 
Syaikh Jabir bin Abdul @ayyum As-Saidi, dalam edisi terjemahan oleh 
Sarwedi M. Amin Hasibuan, Lc di atas judul Jum 'atan Bersama Nabi 
(Agwam, Solo, Indonesia). 


2) Amalan Sunat Hari Jumaat & Surah Al-Kahfi karya Mohd Fikri Che 
Hussain (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 


3) Meraih Rahmat dan Barakah Di Hari Jumaat karya Ahmad Hambali 
Al-Juze, terjemahan oleh Amrinurashid (Penerbitan Seribu Dinar 
Sdn. Bhd., Kuala Lumpur). 
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Maksudnya: 


Sesiapa membaca surah al-Kahfi pada hari Jumaat 
nescaya akan dibuatkan baginya cahaya di antara dua 


Jumaat.28 


Dalam lafaz lain yang dinilai sahih oleh Syaikh 
Muhammad Nashiruddin al-Albani rahimahullah dalam Silsilah 
al-Ahadith ash-Shahihah (no. 2751) bersumberkan daripada Abu 
Sa'id al-Khudri radhiallahu anh disebut bahawa: 


dabssil a gal y 93 AI Cai Ll jl LS HagSIN 3 gm TJ Uya 
ASa dl dalia Uya 


Maksudnya: 


Sesiapa yang membaca surah al-Kahfi sebagaimana 
ia diturunkan (nescaya) baginya cahaya pada Hari 


Kiamat dari tempatnya sehingga ke Makkah. 


Dengan pemaparan hadis di atas maka terang bagi kita 
bahawa amalan mengkhususkan bacaan surah Yasin pada setiap 
malam Jumaat adalah suatu yang diada-adakan (bid'ah) di 
dalam agama. Lebih-lebih lagi amalan ini menjadi penyebab 
kepada terkuburnya salah satu sunnah Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam yang sewajarnya dihidupkan oleh umat Islam 
pada hari atau malam Jumaat iaitu membaca al-Kahfi 


sepertimana jelas hadis di atas.229 


228 Hadis riwayat al-Hakim jld. 2, ms. 368 dan disahihkan oleh al- 
Baihagi, jld. 3, ms. 249 bersumberkan daripada Abu Said al-Khudri 
radhiallahu 'anh. 


229 Walau bagaimanapun terdapat sebahagian daripada para pengamal 
Yasinan ini yang turut bersetuju bahawa apa yang diamalkan oleh mereka itu 
bukanlah suatu yang berasal daripada al-Sunnah Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam mahupun ajaran para ulamak bermazhab Syafie. 
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Maka amat benarlah apa yang pernah diungkapkan oleh 
Hasan bin “Athiyah rahimahullah: 


3 f0 0 MRI 0, Ta 000 2..M- 0 Nom 0 - 
Melia pgitm Ya po Yl ain Akon asap SN La 
Maksudnya: 


Tidaklah satu kaum mencipta satu bid'ah dalam 
agamanya melainkan tercabut dari sunnah (Nabi) 


mereka seperti itu pula. 
x& Beberapa syubhat dan jawapan. 


Para pendukung bidah memiliki sejumlah hujah bagi 


mempertahankan amalan mengkhususkan bacaan surah Yasin 


pada setiap malam Jumaat. Berikut diperturunkan empat hujah 
yang paling lazim dikemukakan oleh golongan ini dan jawapan 
semula oleh Ahl al-Sunnah terhadapnya. Antaranya: 


Sungguhpun demikian mereka tetap jua berdegil dalam meneruskan tradisi 
tersebut di atas alasan ianya adalah suatu bid'ah yang dipandang baik (bid'ah 
hasanah) di sisi agama. 


Sebenarnya alasan seumpama ini tidak hanya terhad kepada amalan 
Yasinan malam Jumaat sahaja akan tetapi ia juga meliputi semua amalan 
bid'ah lainnya sebagaimana yang dibahaskan di dalam buku ini. Oleh sebab 
itulah kita melihat amalan-amalan bid'ah yang berkembang di negara amat 
rumit untuk dibendung lagi. Hal ini tidak lain adalah disebabkan oleh 
kegagalan sebahagian besar umat Islam di Malaysia dalam memahami 
konsep bid'ah menurut perspektif yang benar sebagaimana yang difahami di 
sisi Ahl al-Sunnah. 


Terhadap persoalan bid'ah hasanah ini, ianya akan dibahaskan dalam 
perbincangan yang akan datang iaitu menerusi artikel berjudul Imam al- 
Syafie Dan Bid'ah Hasanah sebagaimana yang penulis lampirkan bersama 
buku ini. Sila lihat Artikel # 3. 


230 Dikeluarkan oleh al-Lalika'i dalam Syarh Ushul al-Ttgad Ahl al- 
Sunnah wa al-Jama'ah (no. 129). Dikeluarkan juga oleh ad-Darimi dengan 
sanad yang dinilai sahih oleh Syaikh Husain Salim Asad dalam semakannya 
ke atas Musnad ad-Darimi (no. 99). 
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SYUBHAT # 1: 


Para penegak amalan Yasinan malam Jumaat berdalilkan 
kepada dua buah hadis berikut.28! Sabda Rasulullah shallallahu 


alaihi wasallam: 
Alat Andal! AL 3 wa IS Tya 
Maksudnya: 


Barangsiapa membaca surah Yasin pada malam 


Jumaat maka akan diampuni dosa-dosanya. 
Sabdanya dalam riwayat yang lain: 
dil SS ag OB ya 9 oa MUSI TB 9 GB 21 USI Oy 
Sa Dt JAN AA Le Di 
Maksudnya: 


Sesungguhnya segala sesuatu pasti memiliki hati 
dan hati al-@ur'an adalah surah Yasin. Dan barangsiapa 
membaca surah Yasin nescaya Allah menulis baginya 


pahala seperti pahala membaca al-@ur'an sepuluh kali. 


Penjelasan: 


Terhadap hadis yang pertama di atas ia adalah hadis 
palsu (maudhu) kerana di dalamnya terdapat perawi bernama 


al-Aghlab bin Tamim. Beliau ialah seorang perawi yang terkenal 


231 Lihat juga Bincang-Bincang Seputar Tahlilan, Yasinan & Maulidan 
karya Ustaz Abu Ihsan Al-Atsari (Pustaka At-Tibyan, Solo, 2007), ms. 20 dan 
seterusnya untuk melihat lain-lain hadis palsu dan lemah yang sering 
dijadikan hujah oleh Ahl al-Bid'ah bagi mensabitkan amalan Yasinan pada 
malam Jumaat. 
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di dalam meriwayatkan banyak hadis-hadis mungkar 
(mungkarul hadith). Syaikh Muhammad Nashiruddin al-Albani 
rahimahullah pula mengklasifikasikan hadis ini sebagai hadis 
yang sangat lemah (dha'if jiddan) sebagaimana yang tersebut di 
dalam kitabnya, Silsilah al-Ahadith adh-Dha'ifah (no. 5111). 


Sebagaimana hadis pertama di atas, hadis kedua yang 
mengikutinya juga adalah adalah hadis palsu (maudhu). 
Diriwayatkan oleh Imam al-Tirmidzi dalam Sunan al-Tirmidzi 
jld. 4, ms. 337 (no. 3048). Diriwayatkan juga oleh Imam ad- 
Darimi, jld. 2, ms. 456 dengan sanad dari Humaid bin Abdur 


Rahman dari Hasan bin Soleh dari Harun Abu Muhammad dari 


Mugatil bin Hayyan dari Gatadah dari Anas radhiallahu 'anh. 


Imam al-Tirmizi berkata: Hadis ini adalah hasan yang gharib 
(asing). Kami tidak mengenalinya kecuali dengan sanad tunggal ini dan 
Harun Abu Muhammad adalah majhu/ (tidak dikenali). Berdasarkan 
keterangan Imam al-Tirmidzi ini dapat kita simpulkan bahawa 
beliau sendiri telah mendha'ifkan hadis ini. Para pakar yang lain 
seperti al-Hafiz Ibn Katsir dalam kitab tafsirnya, Tafsir Ibn 
Katsir, jld. 3, ms. 563, Ibn Hajar dalam kitabnya al-Tahdzib dan 
al-Mundziri dalam kitab al-Tarhib, jld. 2, ms. 322 turut 


menyatakan riwayat tersebut adalah gharib (asing). 


Sementara itu Ibn Abi Hatim dalam kitabnya al-'Ilal 
menjelaskan: Saya tanyakan hadis tersebut pada ayahku, maka dia 
menjawab: apakah dalam sanadnya terdapat Mugatil bin Sulaiman? 
Sungguh aku telah melihat hadis tersebut pada awal kitab yang 
dipalsukan oleh Mugatil bin Sulaiman dan hadis itu adalah palsu tidak 
bersumber. Demikian sebagaimana yang dijelaskan oleh Syaikh 
Muhammad Nashiruddin al-Albani rahimahullah di dalam 
kitabnya Silsilah al-Ahadith adh-Dha'ifah (no. 169). Lihat juga 
penjelasan beliau di dalam Dha'if Jami' al-Shagier (no. 1935). 
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Jelasnya, ulamak-ulamak hadis sepakat mengatakan 
bahawa Harun Abu Muhammad ialah seorang yang majhul 
(tidak dikenali), Sedangkan bagi seorang rawi yang telah 
diklasifikasikan sebagai majhul akan dimasukkan oleh para 
ulamak hadis ke dalam darjat rawi yang dhaif yang mana 


riwayatnya tidak boleh diterima. 


Oleh kerana itu, jatuhlah hadis ini ke darjat dha'if yang 
tidak boleh diamalkan, lebih-lebih lagi jika ucapan itu datangnya 
daripada Imam Ibn Abi Hatim. Jika perkataan Imam Ibn Abi 
Hatim salah seorang imam ahli hadis yang telah meneliti satu 
persatu keadaan rajalul hadis ini benar, maka tidak syak lagi 


hadis ini digolongkan sebagai maudhu' (palsu). 


SYUBHAT # 2: 


Mengkhususkan amalan membaca surah Yasin pada 
setiap malam Jumaat merupakan salah satu kaedah untuk 
mendekatkan umat Islam kepada al-Guran. Ini kerana 
kebanyakan umat Islam mutakhir kini amat malas membaca al- 


@ur'an, apatah lagi menjadikannya sebagai amalan harian. 
Penjelasan: 


Hujah ini dapat dijawab bahawa sekiranya masyarakat 
Islam di Malaysia menjauhi diri daripada amalan membaca al- 
@uran disebabkan oleh sifat malas maka yang sewajarnya 
diubah ialah sifat mereka itu sendiri dan bukannya syariat Allah 
Subhanahu wa Taala. Penggubalan ke atas syariat Allah 
Subhanahu wa Ta'ala ini sekali-kali tidak akan membawa umat 
Islam untuk kembali kepada semangat mencintai dan 
mengamalkan bacaan al-Guran seandainya sikap mereka itu 
sendiri yang tidak diubah terlebih dahulu. 


SYUBHAT #3: 
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Tidak ada nas yang melarang mengkhususkan amalan 


membaca surah Yasin pada setiap malam Jumaat. 
Penjelasan: 


Apa yang sewajarnya dilakukan oleh umat Islam dalam 
mempraktikkan ajaran agama Islam ini ialah mengamalkan apa 


jua amalan yang jelas diperintahkan oleh Allah Subhanahu wa 


Ta'ala baik menerusi al-Guran al-Karim mahupun al-Sunnah 
Rasul-Nya yang sahih, iaitu Nabi Muhammad shallallahu “alaihi 
wasallam. Bukan sebaliknya iaitu mencipta sesuatu amalan 
yang tiada contoh dan perintahnya daripada al-Gur'an al-Karim 
dan al-Sunnah yang sahih lalu dijustifikasikan di atas alasan 


“tiada nas yang melarangnya” 282 


Hendaklah kita sedari bahawa alasan atau ungkapan 
seumpama ini sebenarnya adalah termasuk dalam keumuman 


firman Allah Subahanahu wa Taala yang menegah umat 


232 Perlu diketahui bahawa alasan seumpama ini merupakan strategi 


yang paling masyhur dijadikan hujah oleh Ahl al-Bidah bagi 
menjustifikasikan pelbagai amalan bid'ah yang diwujudkan oleh mereka di 
dalam agama. Dengan alasan bahawa selagi tidak ada nas dari al-Guran 
dan/atau al-Sunnah yang menyatakan secara spesifik bahawa amalan-amalan 


yang sedang dilakukan oleh mereka sebagai termasuk dalam kategori bid'ah 
maka selagi itu mereka tetap jua berdegil di dalam mempertahankan bid'ah- 
bid'ah tersebut. Malah dengan alasan yang sama mereka dilihat menjadi 
semakin aktif dalam mewujudkan pelbagai amalan bidah lainnya 
sebagaimana yang dapat kita saksikan ketika ini. 


Walhal jika mereka ini sudi meluangkan sedikit sahaja masa untuk 
mencermati dan merenungi sejenak ayat pertama dari surah al-Hujurat dan 
kedua-dua hadis Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang mengikutinya 
sebagaimana yang penulis kemukakan dalam penjelasan di atas maka sudah 
pasti mereka akan dapati ianya sudah cukup memadai bagi menolak apa jua 
amalan yang tidak pernah diperintahkan oleh kedua-dua sumber wahyu 
tersebut. Ini sekalipun amalan-amalan tersebut tidak pernah disebut secara 
spesifik oleh al-@Gur'an dan al-Sunnah sebagaimana halnya dengan amalan 
Yasinan pada setiap malam Jumaat. 
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manusia daripada “mendahului” Allah dan Rasul-Nya 


sebagaimana firman-Nya dalam ayat berikut: 


& & 
AA 2.25 2 bea Nana 


2 0 Iga d “3 A9 55 5 2 2 
Bp LA Ain AT el LARI Lake oa dl 


- 


Maksudnya: 


Wahai orang-orang yang beriman janganlah kamu 
mendahului Allah dan Rasulnya dan bertakwalah kepada 
Allah. Sesungguhnya Allah Maha mendengar lagi Maha 
Mengetahui. (Surah al-Hujurat: 1) 


Termasuk dalam perkara “mendahului” Allah dan Rasul- 
Nya adalah mengkhususkan bacaan surah Yasin pada setiap 
malam Jumaat. Ini kerana amalan tersebut tidak pernah 
dicontoh atau diperintahkan oleh Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam, walhal baginda shallallahu alaihi wasallam pernah 


mengingatkan bahawa: 


Pi 


3) 563 4 al La Ii Gol (Sal Uya 
Maksudnya: 


Barangsiapa yang mengada-adakan (mencipta 
perkara baru) di dalam urusan kami (iaitu di dalam 
perkara berkaitan agama) apa-apa yang tidak ada 


padanya (contoh daripada kami) maka tertolaklah ia. ?? 


Juga sabdanya dalam riwayat yang lain : 


Pi 


Sp ka Wa Ala al Sa Ja Ly 


233 Hadis riwayat al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari (no. 2696). 
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Maksudnya: 


Barangsiapa yang mengerjakan sesuatu amalan 
(dalam urusan ibadat) yang bukan mengikut (spesifikasi) 


cara kami, maka ia adalah tertolak (tidak diterima).?: 


Dalam pada itu juga amalan seumpama ini tidak terkenal 
di sisi generasi al-Salaf al-Shalih khususnya para sahabat 
radhiallahu'anhum, sedangkan mereka adalah sebaik-baik umat 
yang sewajarnya dijadikan — contoh teladan dalam 
mempraktikkan ajaran-ajaran Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam. Peringatan daripada salah seorang sahabat baginda 
shallallahu “alaihi wasallam di bawah ini adalah memadai 
untuk dijadikan sebagai sumber pedoman buat kita bersama. 


Berkata Huzaifah al-Yaman radhiallahu anh: 
ale al aa dl Jis) Heni La Sia Kru Sat al 3 salic Os 
LAN IA (IA ANU P3 Al UAN UB daa NA IG al 


AS US Cya Gala NA el jall “pinta 


Maksudnya: 


Setiap ibadah yang tidak pernah dilakukan oleh 
(para) sahabat Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam 
sebagai ibadah (maka) janganlah kamu melakukannya. 
Sebab generasi pertama itu tidak memberikan 
kesempatan kepada generasi berikutnya untuk 
berpendapat (dalam masalah agama). Bertagwalah 
wahai para gurra? (Ahl al-dur'an) dan ambillah jalan 


orang-orang sebelum kamu.? 


234 Hadis riwayat Muslim dalam Shahih Muslim (no. 1718). 
235 Dikeluarkan oleh Ibn Baththah dalam kitabnya al-Ibanah. 
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SYUBHAT # 4:236 


Bukankah Nabi shallallahu alaihi wasallam 


menganjurkan kita membaca al-Gur'an? 
Penjelasan: 


Memang Nabi shallallahu alaihi wasallam menganjurkan 


kita membaca al-@ur'an. Seperti dalam sabda baginda: 
MAAN Mani Kal) aga SAS Ula Ig 2 j3 
Maksudnya: 


Bacalah al-@ur'an sebab di Hari Kiamat kelak ia 


akan memberi syafaat bagi pembacanya. ?3' 


Tetapi Nabi shallallahu “alaihi wasallam tidak pernah 
menyuruh kita membaca surah Yasin secara khusus pada malam 
tertentu secara bersama-sama. Bahkan Nabi shallallahu “alaihi 
wasallam melarang mengkhususkan hari Jumaat atau 
malamnya untuk diisi dengan ibadah-ibadah tertentu (yang 


tiada sandarannya di sisi al-Gur'an dan al-Sunnah yang sahih). 


Diriwayatkan dari Abu Hurairah radhiallahu'anh dari 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam bahawa baginda 
bersabda: 


SN AAA V9 AN G3 Ta lia AAN AINI | AKAN 


SA Aa gan Aga SUKA UI II AYI Oia Oa alan AA 


Maksudnya: 


236 Sebagaimana yang dikemukakan oleh Ustaz Abu Ihsan Al-Atsari di 
dalam buku beliau berjudul Bincang-Bincang Seputar Tahlilan, Yasinan & 
Maulidan, ms. 16-17. 


237 Hadis riwayat Muslim bersumberkan daripada Abu Umamah Al- 
Bahili radhiallahu'anh. 
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Janganlah kamu mengkhususkan malam Jumaat 
dari malam-malam lainnya untuk (mengerjakan) solat 
malam. Jangan pula kamu mengkhususkan hari Jumaat 
dari hari-hari lainnya untuk berpuasa. Kecuali apabila 


bertepatan dengan puasa sunat yang biasa dia lakukan.?? 
x Kesimpulan. 


Kesimpulannya amalan membaca surah Yasin pada setiap 
kali menjelangnya malam Jumaat sebagaimana yang telah 
menjadi darah daging sebahagian umat Islam di Malaysia 
bukanlah suatu yang berasal daripada al-Sunnah Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasalam mahupun ajaran Imam al-Syafie 
rahimahullah. 


Apa yang jelas amalan tersebut adalah bercanggah 
dengan hadis-hadis Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam dan 
fatwa Imam al-Syafie rahimahullah yang menganjurkan umat 
Islam agar menjadikan amalan membaca surah al-Kahfi sebagai 
amalan sunat pada setiap hari atau malam Jumaat. Berkata 
Imam al-Syafie rahimahullah menerusi kitabnya yang masyhur, 


al-Umm:239 


Saya juga menyukai agar seseorang membaca surah al- 
Kahfi pada siang dan malam Jumaat, berdasarkan keterangan 
hadis Rasul shallallahu alaihi wasallam. 


Apa yang difatwakan oleh Imam al-Syafie di atas ini 


adalah searah dengan pandangan salah seorang tokoh besar Ahl 


238 Hadis riwayat Muslim (no. 1144). 


239 Dinukil daripada Mukhtashar Kitab al-Umm Fil Fighi karya Imam al- 
Syafie Abu Abdullah Muhammad bin Idris: dalam edisi terjemahan oleh 
Mohammad Yasir Abd Mutholib di atas judul Ringkasan Kitab Al-Umm 
(Pustaka Azzam, Jakarta, 2004), jld. 1, ms. 292. 
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al-Sunnah semasa yang kebetulan juga antara tokoh yang turut 
ditohmah sebagai berfahaman Wahhabi. Beliau yang penulis 
maksudkan ialah Syaikh Muhammad Shalih al-Utsaimin 
rahimahullah. Berikut  dinukilkan fatwa beliau yang 


dimaksudkan:240 


Sesungguhnya disunatkan kepada umat Islam agar 
membaca surah al-Kahfi secara keseluruhannya sehingga tamat. 
Bacaannya ini bukan dibaca dalam solat Subuh pagi Jumaat 
sebagaimana yang dilakukan oleh sesetengah imam yang tidak 


meneliti perkara ini secara tepat. 


Bahkan pembacaan surah tersebut tidak dibaca di dalam 
solat memandangkan solat Subuh pagi Jumaat disunatkan 
membaca dua surah yang diketahui ramai iaitu surah al-Sajadah 
dan al-Insan. Manakala surah al-Kahfi dibaca di luar solat, harus 
dibaca selepas solat Jumaat ataupun sebelumnya kerana ia tetap 


mendapat ganjaran. 
x Penjelasan tambahan. 


Penulis ingin menarik perhatian para pembaca yang 
budiman sekalian kepada salah satu fitnah yang sering 
dilontarkan oleh para pemuka dan pendukung bid'ah ke atas Ahl 
al-Sunnah bahawa Ahl al-Sunnah yang dimasyhurkan oleh 
mereka sebagai “Wahhabi” kononnya melarang keras umat 
Islam daripada membaca al-Guran lantaran menganggapnya 


sebagai amalan yang bid'ah di sisi agama. 


Sebelum menjawab fitnah yang tidak berasas lagi bersifat 


kemelampauan ini, marilah kita perhatikan terlebih dahulu 


240 Dinukil daripada Amalan Sunat Hari Jumaat & Surah Al-Kahfi karya 
Mohd Fikri Che Hussain (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2009), ms. 29. 
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salah satu atsar sahabat dan komentar daripada Syaikh 
Muhammad  Nashiruddin al-Albann rahimahullah yang 


mengikutinya di bawah ini. 
JAS gol an alay Day EN AI naa Ma Ye 
ul U1Ja3 coli cagmmall gp 3S JII Lai JSI (ia) uya JSI 
SAS le Eladay OST, NY JM fila! le dil (isian Nama 
&iaall 


Maksudnya: 


Daripada Said bin al-Musayyib bahawasanya dia 
telah melihat seorang lelaki solat setelah terbit fajar lebih 
daripada dua rakaat. Lelaki itu memperbanyakkan rukuk 
dan sujud dalam solatnya itu. Lalu beliau pun melarang 
lelaki itu berbuat sedemikian. Maka lelaki itupun berkata 
kepadanya: Wahai Abu Muhammad! Adakah Allah 
mengazabku di atas solat yang aku kerjakan ini? Beliau 
menjawab: Tidak! akan tetapi Allah mengazabmu kerana 
perlakuanmu ini menyelisih sunnah (Nabi shallallahu 


alaihi wasallam). 2 


Menerusi kitabnya yang berjudul Irwa' al-Ghalil, jld. 2, 
ms. 236, Syaikh Muhammad  Nashiruddin  al-Albani 


rahimahullah berkata ketika mengulas riwayat di atas: 22 


Ini adalah jawapan yang sangat baik daripada Said ibn al- 
Musayyib dan merupakan senjata yang paling tajam terhadap Ah/ 


241 Dikeluarkan oleh al-Baihagi jld. 2, ms. 654 (no. 4445) dengan sanad 
yang sahih. 


242 Dinukil daripada Membela Sunnah Nabawiyah karya Abdul Wahab 
Bustami (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2006), ms. 222-223. 
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al-Bidah yang sering menganggap baik perbuatan bid'ah dengan 
label zikir dan solat, kemudian mereka mengingkari Ah/ al- 
Sunnah yang mengingkari perbuatan mereka dan menuduh AA/ al- 
Sunnah mengingkari zikir dan solat. Padahal, Ah/ a/-Sunnah 
sebenarnya hanya mengingkari penyimpangan mereka dari sunnah 
dalam tata-cara dan perlaksanaan zikir, solat dan amalan yang 


seumpama. 


Ringkasnya Ahl al-Sunnah tidak pernah sama sekali 
melarang umat Islam daripada melakukan amalan-amalan yang 
jelas pensyariatannya di sisi ajaran agama seperti halnya 
membaca al-Guran, berzikir dan lain-lain seumpama 
sebagaimana yang didakwa oleh Ahl al-Bidah. Hanya sahaja 
Ahl al-Sunnah menegaskan bahawa hendaklah amalan-amalan 
tersebut dilakukan sesuai dengan cara atau kaedah (kaifiyyat) 
sebagaimana yang didatangkan oleh al-duran dan al-Sunnah 


yang sahih. 


Membaca al-duran memang diperintahkan oleh ajaran 
agama akan tetapi mengkhususkan bacaan sesuatu surah pada 
masa dan dengan kaifiyyat (tatacara) tertentu tanpa adanya 
dalil yang mensyariatkan pengkhususan demikian adalah bid'ah 
di sisi agama. Ini sebagaimana yang berlaku pada amalan 


mengkhususkan bacaan surah Yasin pada setiap malam Jumaat 


yang tidak pernah ada contoh dan perintahnya dari Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam, para sahabat radhiallahu “anhum 
serta Imam Syafie rahimahullah atau para ulamak muktabar 


Syafi'iyyah. 


Hal ini berbeza dengan amalan mengkhususkan bacaan 
surah al-Kahfi pada hari dan malam Jumaat kerana 
pengkhususan tersebut sememangnya memiliki dalil yang kukuh 
lagi jelas di sisi al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
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wasallam yang sahih sebagaimana yang telah penulis jelaskan 


dalam beberapa perenggan yang lalu. Wallahu a'lam. 
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BENARKAH TIDAK MELAFAZKAN NIAT 
SEBELUM MEMULAKAN SOLAT HANYA 
AMALAN GOLONGAN WAHHABI? 


Oleh 
Mohd Yaakub Mohd Yunus 


Antara isu yang sering dipolemikkan adalah penolakan 
sesetengah pihak terhadap melafazkan niat “Usholli Fardhu 
(Sahaja aku solat fardhu).... sebelum mengerjakan ibadah solat. 
Menurut mereka tindakan ini bukan sahaja ciri utama golongan 
Wahhabi bahkan ia boleh mencacatkan ibadah solat kerana niat 
itu adalah rukun dalam solat dan jika ditinggalkan maka 


terbatallah solat tersebut menurut syara" 


Dalil wajibnya niat adalah hadis daripada “Algamah bin 
Waggash al-Laitsi radhiallahu'anh, dia berkata:243 


HUB sial (Ale Ae AAN pa HAN G3 Ya Cabul 
kas YI Cai "Us alang dala ATU Ea ALI J gay Uno 
Ke Va tea OKU AG ah, 
Maksudnya: 


Aku mendengar Umar bin Khattab berkata di atas 
mimbar: Aku mendengar Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam bersabda: Tiap-tiap amal perbuatan harus 


243 Hadis riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, Kitab 
Bada' al-Wahyu, (no. 1). 
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disertai dengan niat, balasan bagi setiap amal manusia 


sesuai dengan apa yang diniatkan. 
X Definisi niat. 


Niat adalah keinginan atau azam untuk mengerjakan 
ibadah (dalam konteks ini ibadah solat) semata-mata untuk 
mendekatkan diri kepada Allah. Niat ini tempatnya di hati dan 
tidak perlu dilafazkan. Dalam bukunya Ighatsatu'l Lahfan, 
Imam Ibn al-Gayyim rahimahullah menyatakan: 


Niat ertinya menyengaja dan bermaksud sungguh- 
sungguh untuk melakukan sesuatu. Dan tempatnya ialah di dalam 


hati, dan tidak ada sangkut-pautnya sama sekali dengan lisan... 


Menurut al-Hafiz Ibn Hajar al-'Asgalani rahimahullah 
tentang hadis: Tiap-tiap amal perbuatan harus disertai 


dengan niat.. tanya menunjukkan:24 


Setiap pekerjaan harus didasari dengan niat. Al-Khauyi 
mengatakan: Seakan-akan Rasulullah memberi pengertian 
bahawa niat itu bermacam-macam sebagaimana perbuatan. 
Seperti orang yang melakukan perbuatan dengan motivasi ingin 
mendapatkan redha Allah dan apa yang dijanjikan kepadanya, 
atau ingin menjauhkan diri dari ancaman-Nya. Sebahagian 
riwayat menggunakan lafaz a/-Niyat dalam bentuk mufrad 
(tunggal) dengan alasan, bahawa tempat niat adalah dalam hati 


244 Dinukil darpada kitab Fighus Sunnah karya Syeikh Sayyid Sabig, 
dalam edisi terjemahan dengan tajuk Fikih Sunnah (Victory Agencie, Kuala 
Lumpur, 1990), jld. 1, ms. 286. Seterusnya kitab ini hanya akan disebut 
sebagai Fighus Sunnah. 


245 Lihat Ibn Hajar al-'Asgalani, Fathul Baari Syarh Shahih al-Bukhari, 
edisi terjemahan dengan tajuk Fathul Baari Penjelasan Kitab Shahih al- 
Bukhari (Pustaka Azzam, Jakarta, 2002), jld. 1, ms. 18. Seterusnya kitab ini 
hanya akan disebut sebagai Fathul Baari. 
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sedangkan hati itu satu, maka kata niat disebutkan dalam 


bentuk tunggal... 


Tambah al-Hafiz Ibn Hajar al-“Asgalani rahimahullah 
lagi? 

Imam al-Nawawi mengatakan, bahawa niat bererti 
maksud, iaitu keinginan yang ada dalam hati. Tetapi Syeikh al- 
Karmani menambahkan, bahawa keinginan hati adalah melebihi 
maksud. 


Seterusnya al-Hafiz menyatakan:21” 


Baidhawi berkata: Niat adalah dorongan hati untuk 
melakukan sesuatu sesuai dengan tujuan, baik mendatangkan 
manfaat atau menolak mudarat, sedangkan syari'at adalah 
sesuatu yang membawa kepada perbuatan yang diredhai Allah 
dan mengamalkan segala perintah-Nya. 


Dari keterangan di atas dapatlah kita membuat rumusan 
bahawa: Setiap amal seseorang mukmin yang terbit dari 
kehendak, azam, cita-cita dan gerak hatinya yang disedari dan 


tidak dipaksa, maka itulah yang dinamakan niat. 


& Bagaimana Nabi shallallahu “alaihi wasallam 


memulakan solat? 


Antara hadis-hadis yang menggambarkan bagaimana 
baginda shallallahu 'alaihi wasallam memulakan solatnya 


adalah seperti berikut:248 


246 Rujuk kitab Ibn Hajar al-Asgalani, Fathul Baari, jld. 1, ms. 19. 
247 Rujuk kitab Ibn Hajar al-“Asgalani, Fathul Baari, jld. 1, ms. 19. 


248 Hadis riwayat Imam Muslim dalam Shahih Muslim, Kitab al-Shalat 
(no. 498). 
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PERTAMA: 
Abu g Ane AMI Ea AI Jos) JS KE Alie Ge 
AKI IN 1 P3 Ta 5 


Maksudnya: 
Dari Aishah dia berkata: Sesungguhnya Rasulullah 


shallallahu “alaihi wasallam membuka solatnya dengan 
Takbir. 


KEDUA: 
SNN Pia UB au dala AN ba TA ye Tae ne 
danbati! Kebal pa Lesas PAT "5 sedall 
Maksudnya: 


Dari Ali bahawa Nabi shallallahu “alaihi wasallam 
bersabda: Kunci solat itu ialah berwuduk, pembukaannya 


membaca takbir, dan penutupnya ialah memberi salam. 2? 


KETIGA: 
AI LO 1J Lagi ATI Gn) yag cp Al Sie UI 
ag 
Maksudnya: 


Dari Abdullah ibn Umar radhiallahu'anh, dia 
berkata: Aku telah menyaksikan Rasulullah shallallahu 


249 Hadis riwayat Imam al-Tirmidzi dalam Sunan al-Tirmidzi, Kitab al- 
Thaharah (no.3), Imam Abu Daud dalam Sunan Abu Daud, Kitab al- 
Thaharah (no. 56) dan Imam Ibn Majah dalam Sunan Ibn Majah, Kitab al- 
Thaharah (no. 271). 
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alaihi wasallam membuka solatnya dengan takbir, 


kemudian mengangkat kedua tangannya. 220 


Masih banyak lagi dalil-dalil yang membuktikan Nabi 
shallallahu “alaihi wasallam memulakan solatnya dengan lafaz 
takbir. Hadis-hadis ini kesemuanya menunjukkan Nabi 
shallallahu “alaihi wasallam tidak melafazkan apa-apa 


perkataan pun sebelum takbir. 


Maka dengan ini Ahl al-Sunnah berpendirian untuk tidak 
melafazkan niat seperti “Ushollli Fardhu (Sahaja aku solat 
fardhu)..” ketika memulakan solat sebagaimana yang kebiasaan 
diamalkan oleh kebanyakan umat Islam di Malaysia. Ini adalah 
dalam rangka mencontohi Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam dalam ibadah solat sepertimana yang diwajibkan ke 


atas kita sebagaimana sabdanya: 251 
Pe NA TATO 
Maksudnya: 


Solatlah kamu sekalian sebagaimana kamu melihat 


aku bersolat. 
Pandangan Imam al-Syafie tentang melafazkan niat. 


Imam al-Syafie rahimahullah memang terkenal sebagai 
seorang imam yang teguh dalam berpegang kepada sunnah Nabi 
shallallahu “alaihi wasallam. Oleh sebab itu beliau telah diberi 
gelaran al-Nashir al-Sunnah (pembela sunnah). Imam Ahmad 


rahimahullah yang juga anak murid Imam al-Syafie 


250 Hadis riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, Kitab al- 
Azan (no. 738). 


251 Hadis riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, Kitab al- 
Azan (no. 631) 
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rahimahullah pernah berkata: 


Sungguh Imam al-Syafie rahimahullah adalah seorang 
pembela sunnah. 


Menurut Imam Ahmad rahimahullah lagi: 


Aku tidak pernah melihat orang yang lebih mengikut 
sunnah seperti Imam al-Syafie rahimahullah. 


Imam Ahmad rahimahullah seterusnya berkata: 


Di antara kesungguhan Imam al-Syafie rahimahullah yang 
terpuji adalah apabila dia mendengar hadis yang belum ada 
padanya, maka dia mengambilnya dan meninggalkan 
pendapatnya.252 


Dengan semangat beliau yang tinggi dalam mencontohi 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam maka tidak aneh 
sekiranya pandangan beliau tentang apa yang perlu diucapkan 
ketika hendak memulai solat adalah selari dengan sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam. Berkata Imam al-Syafie 


rahimahullah dalam kitab beliau al-Umm:?33 


Siapa yang pandai membaca takbir, niscaya tidaklah dia 
memulakan solatnya melainkan dengan takbir itu sendiri dan 
takbirnya ialah Allahu Akbar. 


Menurut Syeikh Mohammad Abdul @oder al-Mandeeli:251 


252 Dinukil dari kitab Manhaj al-Imam asy-Syafii Rahimahullah Ta'ala 
Fi Itsbat al-'Agidah karya Syeikh Muhammad A.W. al-'Agil, ms. 80. 

253 Rujuk, al-Umm (Kitab Induk) karya Imam al-Syafie (Victory Agencie, 
Kuala Lumpur, 1989), jld. 1, ms. 241. Seterusnya kitab ini hanya akan disebut 
sebagai al-Umm. 


254 Lihat Mohammad Abdul @oder al-Mandeeli, Persoalan Yang 
Berkehendak Kepada Melaksanakan Untuk Mengatasi dan Mengubah Adat- 
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Adapun orang yang berkata sunat berlafaz (niat) sebelum 
takbir, maka perkataannya menyalahi perkataan Imam al-Syafie 


sendiri. 


t Kekeliruan tentang pendapat Imam al-Syafie 


mewajibkan lafaz niat. 


Pendapat bahawa Imam al-Syafie rahimahullah telah 
mewajibkan melafaz niat sebelum solat berpunca dari kekeliruan 
Abu Abdulah al-Zubairi rahimahullah (seorang tokoh bermazhab 
Syafie) dalam memahami kata-kata Imam  al-Syafie 


rahimahullah yang berbunyi: 


Jika kamu berniat untuk haji dan umrah dianggap 
memadai sekalipun tidak dilafazkan, tidak seperti solat, tidak 
dianggap sah kecuali dengan a/-nuthg. 


Bagi al-Zubairi al-nuthg di sini bermaksud dilafazkan 
niat. Namun begitu maksud al-nuthg yang sebenar adalah 
takbiratul ihram iaitu solat itu dimulakan dengan melafazkan 
takbir (Allahu Akbar). Menurut Imam  al-Nawawi 


rahimahulah:?55 


Berkata para sahabat kami: Telah berlaku kekeliruan 
oleh orang yang menyatakannya, kerana bukan itu yang 
dimaksudkan oleh al-Syafie dengan kata a/-nuthg di dalam solat. 


Adat Yang Berlaku Dalam Masyarakat Dengan Sangkaan Ibadat (Makkah al- 
Mukarramah, 1423H), ms. 16. 


255 Dinukil daripada kitab Abu Ubaidah Mashur bin Hasan bin Mahmud 
bin Salaman, al-Wawl al Mubiin Fii Akhtaa' al Mushallin: edisi terjemahan 
dengan tajuk Al-@awl al-Mubiin Fii Akhtaa' al-Mushallin (Pustaka Azzam, 
2001) ms. 100. Seterusnya kitab ini hanya akan disebut sebagai Al-Wawl al- 
Mubiin Fii Akhtaa' al-Mushallin. 
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Akan tetapi yang dimaksudkan dengan a/-nuthg oleh beliau (al- 
Syafie) adalah takbir (Allahu Akbar -pen). 


Imam Ibn Abi al-'1zz rahimahullah pula berkata:2:6 


Tidak ada seorang ulamak pun dari imam empat, tidak al- 
Syafie mahupun yang lainnya yang mensyaratkan melafazkan 
niat. Menurut kesepakatan mereka, niat itu tempatnya di dalam 
hati. Hanya sahaja sebahagian ulamak kebelakangan mewajibkan 
seseorang melafazkan niatnya dalam solat. Dan pendapat ini 
digolongkan sebagai mazhab al-Syafie. Al-Nawawi rahimahullah 
berkata: Itu tidak benar. 


Telah berkata Imam Ibn @Gayyim al-Jauziyyah 


rahimahullah:?257 


Jika Rasulullah shallallahu alaihi wasallam berdiri untuk 
solat, maka beliau mengucapkan takbir, tanpa mengucapkan apa 
pun sebelumnya, tidak melafazkan niat dan tidak seorangpun di 
antara sahabat, fabiin dan imam yang empat pernah 
melakukannya. Kebiasaan beliau saat takbiratul ihram adalah 
melafazkan 'A/lahu Akbar" tanpa ucapan lain. 


@adi Abu ar-Rabii Sulaiman bin “Umar al-Syafie 


rahimahullah berkata:258 


256 Rujuk kitab Abu Ubaidah Mashur bin Hasan bin Mahmud bin 
Salaman Al-@Gawl al-Mubiin Fii Akhtaa' al-Mushallin, ms. 100. 


257 Lihat Ibn @ayyim al-Jauziyyah, Mukhtashar Zadul-Ma'ad, peringkas 
Muhammad Abdul Wahhab at-Tamimi: edisi terjemahan dengan tajuk 
Mukhtasar Zaadul Ma'ad Bekal Menuju Akhirat (Pustaka Azzam, 1999), ms. 
19. 


258 Rujuk kitab Syeikh Abu Ubaidah Mashur, Al-Gawl al-Mubiin Fii 
Akhtaa' al-Mushallin, ms. 98. 
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Mengeraskan suara ketika membaca lafaz niat dan 
membaca ayat-ayat al-@ur'an di belakang imam bukanlah dari 
sunnah, sebaliknya makruh. Jika yang dikerjakan itu boleh 
mengganggu orang lain yang sedang solat maka hukumnya 
menjadi haram. Sesiapa yang mengatakan bahawa mengeraskan 
suara semasa melafazkan niat itu sunnah, maka pendapat itu 
adalah salah. Tidak dihalalkan kepada sesiapa pun untuk 
mengatakan sesuatu dalam agama Allah tanpa ilmu. 


Terdapat sesetengah pihak yang menganjurkan untuk 
membaca ayat al-Guran tertentu sebelum memulakan solat 
seperti surah al-Nas. Ini adalah bertujuan untuk menghilangkan 
gangguan syaitan dan perasaan was-was supaya dapat khusyuk 
ketika bersolat. Namun begitu amalan ini dianggap oleh @adi 
Abu ar-Rabi Sulaiman bin “Umar al-Syafie rahimahullah 
sebagai sesuatu yang bukan sunnah kerana ia tidak pernah 
dianjurkan oleh Rasulullah shallallahu alaihi wasallam, para 
al-Salaf al-Shalih mahupun para Imam yang empat. Sekiranya 
amalan ini benar-benar baik dan bermanfaat kepada manusia 
nescaya Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam tidak akan alpa 
untuk mengajarkannya kepada para sahabat baginda dan pasti 


akan wujud hadis-hadis yang menganjurkannya. 


Antara perkara yang sering berlaku di dalam masyarakat 
kita adalah pengulangan melafazkan niat dan mengangkat 
takbir berkali-kali kerana adanya perasaan was-was bahawa 
niat yang dilafazkan itu tidak betul sehingga membatalkan 
solatnya. Tindakan ini boleh menganggu kekhusyu'kan jemaah 
lain yang bersolat berhampiran. Sikap sebegini sebenarnya 
timbul di atas kejahilan seseorang dan ia merupakan satu 


perbuatan bid'ah yang tercela. 
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Berkata Imam al-Suyuthi al-Syafie rahimahullah:259 


.... daripada bid'ah itu adalah, was-was (selalu ragu -pen) 
sewaktu berniat dalam solat. Hal ini tidak pernah diperbuat oleh 
Nabi shallallahu alaihi wasallam mahupun sahabat beliau. Mereka 
dulu tidak pernah melafazkan niat solat sedikit pun selain hanya 
lafaz takbir. Allah Ta'ala telah berfirman: 


Demi sesungguhnya, adalah bagi kamu pada diri 
Rasulullah itu contoh ikutan yang baik.. (Surah al-Ahzaab 
(33): 21) 


Imam al-Syafie rahimahullah berkata:260 


Was-was dalam berniat semasa solat atau bersuci 


berpunca dari kejahilan atau kerosakan akal. 
Menurut Syeikh Sayyid Sabig rahimahullah:261 


Ungkapan-ungkapan (lafaz niat - pen) yang dibuat-buat 
(direka - pen) dan diucapkan pada permulaan bersuci (wuduk) 
dan solat ini, telah dijadikan oleh syaitan sebagai arena 
pertarungan bagi orang-orang yang diliputi was-was, yang 
menahan dan menyiksa mereka dalam lingkaran tersebut, dan 
menuntut mereka untuk menyempurnakannya. Maka anda lihat 
masing-masing mereka mengulang-ulanginya dan bersusah-payah 


Rujuk kitab Dr. Mohd Asri Zainul Abidin, Bid'ah Hasanah: Istilah 


Yang Disalah Fahami, ms. 44. 


Rujuk kitab Syeikh Abu Ubaidah Mashur, Al-Gawl al-Mubiin Fii 


Akhtaa' al-Mushallin, ms. 99. 


Rujuk kitab Syeikh Sayyid Sabig, Fighus Sunnah, jld. 1, ms. 286. 
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untuk melafazkan pada hal demikian itu sama sekali tidak 


termasuk dalam ibadah solat. 


Semoga dengan penjelasan ini maka jelaslah tindakan Ahl 
al-Sunnah untuk tidak melafazkan niat bukanlah termasuk 
dalam perkara yang boleh membatalkan solat mereka malah 
inilah yang lebih sesuai dengan sunnah Nabi shallallahu alaihi 
wasallam dan mazhab Imam al-Syafie rahimahullah. Semoga 
pembaca budiman dapat membuat pertimbangan yang 
sewajarnya untuk mengikuti apa yang sesuai dengan sunnah 


Rasul shallallahu “alaihi wasallam. 


219 


IMAM AL-SYAFIE DAN AIR MUSTAKMAL 


Oleh 
Mohd Yaakub Mohd Yunus 


Pandangan yang lazimnya diterima-pakai di Malaysia dan 
diajar di mana-mana pengajian fardu 'ain, air mustakmal itu 
tidak boleh digunakan untuk bersuci. Pandangan ini juga telah 
dianggap secara automatik sebagai pegangan Imam al-Syafie 
rahimahullah. Berpegang selain dari pandangan ini bukan 
sahaja dianggap menderhaka kepada mazhab Syafie, bahkan 
sekiranya air mustakmal itu digunakan untuk berwuduk 
nescaya wuduk kita itu tidak sah. Wuduk yang tidak sah akan 
menjejaskan kualiti solat seseorang. Oleh itu, permasalahan air 
mustakmal harus kita perhatikan dengan serius kerana solat 


adalah perkara pokok di dalam Islam. 
Sabda Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam: 
PN Ae Ban 
KPRI 
Maksudnya: 


Pangkal semua urusan agama adalah Islam, 
tiangnya adalah solat dan puncak tertingginya adalah 
Jihad. 282 


262 Hadis riwayat Imam al-Tirmidzi di dalam Sunan al-Tirmidzi , Kitab 
al-Iman (no. 2541). 
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X Definisi air mustakmal. 


Air mustakmal adalah air yang suci tetapi tidak 
menyucikan. Dalam Ensklopidi Hukum Islam, Bab Air, air 


mustakmal didefinasikan sebagai:263 


Air yang kurang dari dua kolah (216 liter) yang terpisah 
atau mengalir dari atau pada anggota tubuh seseorang yang 
berwuduk atau mandi wajib. Umpamanya, air yang digunakan 
untuk berwuduk terjatuhnya semula ke dalam bekas simpanan 
air yang digunakan sebagai sumber air wuduk atau air yang sama 
(tidak mengalir dari sumber yang baru) yang digunakan untuk 
mengulangi basuhan keseluruhan anggota wuduk. 


Dalam ertikata lain sekiranya kita sedang berwuduk atau 
mandi lalu percikan air dari anggota badan kita termasuk ke 
dalam bekas air seperti kolah, baldi, tong dan bekas takungan 
air lain yang mana kandungan airnya kurang dari dua kolah, air 
di dalam bekas itu dihukumkan sebagai mustakmal. Ia tidak sah 
digunakan untuk berwuduk. Persoalannya, benarkah dakwaan 


ini? Mari kita lihat perbahasan seterusnya. 
X£ Adakah tubuh mukmin itu najis? 


Kebiasaannya yang menyebabkan air itu tidak suci dan 
tidak boleh berwuduk menggunakannya adalah disebabkan ia 
telah tercampur dengan unsur-unsur najis. Persoalannya, 
adakah tubuh seorang mukmin itu dianggap sebagai najis 
sehingga percikan air dari anggota tubuhnya boleh menjejaskan 


kesucian sumber air untuk berwuduk? 


263 Rujuk buku Hafiz Firdaus Abdullah, Panduan Ibadah Dalam Musafir 
Penerbangan (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2000), ms. 29. 
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Untuk menjawab persoalan ini, mari kita lihat sebuah 
hadis yang diriwayatkan daripada Abu Hurairah 
radhiallahu anh.:?61 


Andal Gala ana AI abang Ale ATI ola al Ul 
Ker yag medan ana Ba Aa 
Ja Uh alat sia aa bt oa Kek 
Na Ola Glaan sdt Bola 
Maksudnya: 


Sesungguhnya Nabi shallallahu “alaihi wasallam 
telah bertembung dengannya di salah satu jalan di kota 
Madinah sedangkan waktu itu dia berada dalam keadaan 
junub. Lalu dia pun menyelinap pergi daripada 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam kemudian terus 
mandi junub. Setelah itu, dia datang kembali. Nabi 
shallallahu “alaihi wasallam telah bertanya: Ke mana 
engkau pergi wahai Abu Hurairah? Jawabnya: Aku 
berada dalam keadaan junub dan aku tidak suka 
mendampingimu ketika aku tidak berada dalam keadaan 
suci. Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam bersabda: 


Maha Suci Allah! Orang mukmin itu tidak najis. 


Imam al-Bukhari rahimahullah memasukkan hadis ini di 
dalam bab: “Peluh orang junub dan seorang muslim tidak najis”. 
Jelas melalui hadis di atas, ia membuktikan tubuh seorang 
mukmin itu bukanlah najis walaupun berada dalam keadaan 
berjunub. Oleh itu, tidak ada alasan untuk menyatakan bahawa 


sekiranya terpercik air dari tubuh seorang mukmin yang tidak 


264 Hadis riwayat Imam al-Bukhari di dalam Shahih al-Bukhari, Kitab 
al-Ghusl (no. 283). 
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berjunub lalu jatuh ke dalam bekas air akan menghilangkan 
kesucian air itu. Jelas apabila barang yang suci bertemu barang 
yang suci ia tidak akan memberi apa-apa kesan.265 Menurut al- 
Hafiz Ibn Hajar al- Asgalani rahimahullah:26$ 


Ibn Hibban telah menyebut hal ini di dalam satu bab 
khusus di dalam kitabnya sebagai bantahan terhadap orang yang 
berpendapat bahawa orang yang junub dan berniat mandi wajib, 
lalu air percikan mandi wajibnya itu jatuh ke dalam bekas maka 


airnya menjadi najis. 
Nabi tidak mengharamkan penggunaan air mustakmal. 


Terdapat beberapa riwayat yang tsabit daripada Nabi 
shallallahu “alaihi wasallam bahawa air mustakmal itu adalah 
suci dan boleh digunakan untuk berwuduk. Humran (hamba 
kepada Uthman bin Affan) telah berkata:26' 


YA ee SB eng led Gula G3 late (el ASI 
intai Ap gita gl) (AB Asah ORA 3 Cl ja CAS Cagluk AI 
" Ali cl, AS BOE Aa and sh “ Ad yitita ie 9 Ii 1, 


Pe gaxle AI) 


Maksudnya: 


Sesungguhnya dia telah melihat Uthman bin Affan 
meminta sebekas air untuk berwuduk. Kemudian, beliau 


menuangkan air dari bekas itu ke telapak tangannya dan 


265 Rujuk kitab Syeikh Sayyid Sabig, Fighus Sunnah, jld. 1, ms. 37. 


266 Rujuk kitab al-Hafiz Ibn Hajar al-Asgalani, Fathul Baari , jld. 2, ms. 
469. 


267 Hadis riwayat al-Bukhari di dalam Shahih al-Bukhari, kitab al- 
Wudhu' (no. 164). 
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mencuci kedua-duanya tiga kali. Kemudian dia 
memasukkan tangan kanannya ke dalam bekas air wuduk 
itu lalu berkumur-kumur serta memasukkan air ke dalam 
hidung dan mengeluarkannya. Setelah itu dia membasuh 
mukanya tiga kali... Kemudian dia (Uthman bin Affan) 
berkata: Aku melihat Rasulullah berwuduk seperti 


wudukku ini. 


Hadis ini jelas menunjukkan bahawa Humran telah 
melihat sendiri bahawa Uthman bin Affan radhiallahu anh telah 
mencelup tangannya ke dalam sebuah bekas berisi air dan terus 
menggunakan air itu untuk membasuh anggota wuduk yang 
lain. Sekiranya air mustakmal itu tidak suci untuk berwuduk, 
pasti dia akan menyuruh Humran untuk menggantikan air di 


dalam bekas itu kerana ia tidak sah digunakan untuk berwuduk. 


Kebenaran menggunakan air mustakmal untuk berwuduk 
atau mandi junub terbukti apabila Uthman radhiallahuanh 
menegaskan bahawa aku melihat Rasulullah shallallahu 
“alaihi wasallam berwuduk seperti wudukku ini. Bukankah 
ini menunjukkan Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam juga 


menggunakan air mustakmal untuk berwuduk? 


Imam al-Bukhari rahimahullah meriwayatkan sebuah 


atsar secara mu allag:268 
ASI sa Sita | gita gi Ol Alai AI she Up Yaya Val, 
Maksudnya: 
Jarir bin Abdullah radhiallahu 'anh 


memerintahkan keluarganya agar berwuduk 


268 Atsar riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, kitab al- 
Wudhu', Bab “Mempergunakan Sisa Air Wudhu Orang Lain.” 
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menggunakan sisa air yang dipakainya untuk bersiwak 
(gosok gigi). 


Hadis yang diriwayatkan secara muallag adalah hadis 
yang terputus dari awal-awal sanadnya seorang perawi atau 
lebih. Melalui atsar ini, Imam al-Bukhari rahimahullah tidak 
menunjukkan sanad atsar tersebut melainkan secara terus 
meriwayatkannya daripada Jarir bin Abdullah radhiallahu'anh. 
Namun, menurut al-Hafiz Ibn Hajar al-Asgalani rahimahullah, 
sanad atsar tersebut telah diriwayatkan juga oleh imam-imam 
hadis yang lain. Riwayat dan silsilahnya (sanad atsar tersebut — 
pen) juga disebut oleh Ibn Abi Syaibah dan al-Darugutni serta 
selain mereka daripada jalur @ais bin Abu Hazim daripada Jarir 
bin Abdullah.269 


Mengikut amalan kebiasaan di Malaysia ternyata sisa air 
yang dipakai untuk mencelupkan kayu siwak (sugi) adalah 
termasuk dalam jenis air mustakmal yang tidak boleh lagi 
digunakan untuk berwuduk. Sedangkan, al-Hafiz Ibn Hajar 
rahimahullah mendatangkan riwayat bahawa Jarir bin Abdullah 
telah membenamkan hujung kayu suginya ke dalam bekas air 
itu. Kesimpulannya, jelas sekali perbuatan Jarir bin Abdullah 
radhiallahu'anh yang merupakan seorang sahabat Nabi 
shallallahu “alaihi wasallam telah menyelisihi amalan yang 


lazim diamalkan di Malaysia ini. 


Abu Juhaifah radhiallahu 'anh berkata:2” 


269 Rujuk kitab Ibn Hajar al- Asgalani, Fathul Baari, jld. 2, ms. 196. 


270 Hadis riwayat al-Bukhari di dalam Shahih al-Bukhari, kitab al- 
Wudhu", (no. 187). 
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AB omlah au Aile AMI) ia Alli Iga) Kilo FA 
DA 3 Jb Ta TAG Ga Ja Ka pln 
As 


o- 


Maksudnya: 


Suatu hari, ketika waktu tengahari, Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam telah keluar lalu diberikan 
sebekas air untuk berwuduk. Setelah selesai, orang ramai 


menggunakan lebihan air wuduknya itu lalu berwuduk. 


Berkenaan dengan hadis ini, al-Hafiz Ibn Hajar 


rahimahullah berkata: ?71 


Di sini terdapat keterangan yang sangat jelas mengenai 
sucinya air mustakmal. 
Apa yang dapat kita simpulkan dari riwayat-riwayat di 
atas ialah air mustakmal itu suci lagi menyucikan tanpa perlu 


diragui. Syeikh Sayyid Sabig rahimahullah berkata:2'2 


Hukumnya (air mustakmal) suci lagi menyucikan 
sebagaimana halnya air mutlak tanpa ada perbezaan walau 
sedikit. Hal itu disebabkan asalnya yang suci, sedangkan tidak 


ditemui satu alasan pun yang mengeluarkannya dari kesucian itu. 


x£ Adakah Imam al-Syafie menolak kesucian air 


mustakmal untuk berwuduk? 


271 Rujuk kitab Ibn Hajar al- Asgalani, Fathul Baari, jld. 2, ms. 196. 
2172 Rujuk kitab Syeikh Sayyid Sabig, Fighus Sunnah, jld. 1, ms. 36. 
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Setelah dirujuk Kitab al-Umm karangan Imam al-Syafie 
rahimahullah tentang al-Thaharah (bersuci) jld. 1, ms. 32 
hingga 44, ketika beliau membicarakan hukum penggunaan air 
yang kurang dari dua kolah, ternyata perbincangan beliau lebih 
berkisar tentang apabila air yang kurang dari dua kolah tersebut 


bercampur dengan najis. Maka di dalam keadaan ini hukum air 


tersebut adalah tidak menyucikan dan tidak sah digunakan 
untuk berwuduk. Sedangkan bagi air yang umat Islam di 
Malaysia definasikan sebagai mustakmal maka beliau 
menganggap ia suci lagi menyucikan. 


Seperti apa yang tertulis di dalam Kitab al-Umm:?3 


Al-Rabi' berkata peluh orang Kristian, orang berjunub 
dan wanita yang sedang haid itu suci. Demikian juga peluh orang 
majusi dan peluh setiap binatang ternak itu suci. Air sisa 
minuman binatang ternak dan binatang buas seluruhnya itu suci 


kecuali anjing dan babi. 


Al-Rabi' berkata dan termasuk kata-kata al-Syafie ialah: 
Apabila seseorang meletakkan air, lalu dia mengerjakan 
perbuatan sunat dengan bersugi dan dia membenamkan sugi itu 
ke dalam air, kemudian dia mengeluarkannya, pasti dia dapat 
berwuduk dengan air itu. Kerana yang terdapat pada sugi itu 
adalah air liurnya. Dan kalau dia meludah atau berdahak atau 
mengeluarkan hingus ke dalam air, nescaya ia tidak menajiskan 
air itu. Binatang ternak itu sendiri minum di dalam air dan 
kadang-kadang bercampuran air liur dengan air maka ia tidak 


menajiskan air kecuali anjing dan babi. 


2173 Rujuk kitab Imam al-Syafie, al-Umm (Kitab Induk), jld. 1, ms. 38. 
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Begitu juga kalau berpeluh, lalu peluhnya terjatuh ke 
dalam air, nescaya tidak menajiskan. Ini kerana, peluh manusia 
dan binatang ternak itu tidak najis dan sama sahaja dari mana 


tempat peluh itu keluar sama ada dari bawah bahu atau lainnya. 


Kesimpulannya, pandangan Imam al-Syafie rahimahullah 
jelas selari dengan hadis-hadis yang sabit daripada Nabi 
shallallahu “alaihi wasallam tentang keharusan menggunakan 
air mustakmal untuk berwuduk atau mandi junub. Tidak ada 
dalil sahih yang disepakati oleh ulama fekah atau hadis 


mengenai larangan menggunakan air mustakmal. 


Menurut Ibn Hajar al-'Asgalani al-Syafie rahimahullah, 
istilah itu tidak pernah wujud dalam syarak. Sedangkan, tsabit 
perbuatan Nabi shallallahu “alaihi wasallam menggunakan air 
yang kurang daripada dua kolah dan tidak dianggap air 
mustakmal yang tidak boleh digunakan untuk mengangkat 
hadas. 
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BENARKAH HANYA WAHHABI SAHAJA 
YANG MEMBACA SELAWAT NABI DALAM 
TASYAHHUD TANPA PERKATAAN SAIYYIDINA? 


Oleh 
Mohd Yaakub Mohd Yunus 


Bagi masyarakat Islam di Malaysia, amalan kebiasaan 
yang dilakukan ketika pembacaan selawat dalam tasyahhud 
atau ketika berdoa akan dilafazkan perkataan sayyidina (tuan 
kami) sebelum nama Nabi Muhammad shallallahu “alaihi 
wasallam sebagai tanda penghormatan kepada baginda. Bagi 
mereka yang enggan menambah perkataan tersebut di dalam 
tasyahhud ketika bersolat atau ketika berdoa seringkali dituduh 
sebagai golongan yang tidak menghormati atau mencintai Nabi 
shallallahu “alaihi wasallam, bahkan ia turut dituduh sebagai 


amalan golongan Wahhabi. 


Memang telah disepakati oleh semua ulamak bahawa 
selawat kepada Nabi shallallahu alaihi wasallam merupakan 
satu perintah dari Allah Azza Wa Jalla sebagaimana firman- 
Nya: 


T s5 5 Ti Oa 


: - e 
Ae Take Taka TANI CE Cl Je Ogkeg era, MD) 


Maksudnya: 


Sesungguhnya Allah dan malaikat-Nya berselawat 


(memberi segala penghormatan dan kebaikan) kepada 
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Nabi (Muhammad shallallahu “alaihi wasallam): wahai 
orang-orang yang beriman  berselawatlah kamu 
kepadanya serta ucapkanlah salam sejahtera dengan 
penghormatan yang sepenuhnya. (Surah al-Ahzaab (33) :56| 


Menurut Syeikh al-Albani rahimahullah:24 


Pengertian selawat Nabi shallallahu alaihi wasallam yang 
paling baik adalah seperti yang dikemukakan oleh Abu 'Aliyah, 
iaitu Allah berselawat kepada Nabi maksudnya Allah memuji dan 
memuliakannya. Malaikat berselawat kepada Nabi maksudnya 
mereka memohon kepada Allah untuk mengurniakan kedudukan 
terpuji dan terhormat kepada beliau. Al-Hafiz Ibn Hajar dalam 
kitab Fathul Baari mengemukakan suatu pendapat yang popular 
tentang makna Allah berselawat kepada Nabi ialah Allah 
memberi rahmat kepadanya. 


Dr. TM Hasbi al-Shiddigiey rahimahullah pula 
berkata:?2'5 


Adapun pengertian kita berselawat kepada Nabi ialah 
mengakui kerasulannya serta memohon kepada Allah semoga 
Allah melahirkan atau mengurniakan keutamaan dan kemuliaan 
kepada baginda. 


Selanjutnya Imam al-Syafie rahimahullah menulis:2'$ 


214 Rujuk kitab Muhammad Nashiruddin al-Albani, Shifatu Shalaati an- 
Nabiyyi shallallahu 'alaihi wasallam min at-Takbiiri ila at-Tasliimi Ka- 
annaka Taraaha, edisi terjemahan dengan tajuk Sifat Solat Nabi S.A.W. 
(Media Hidayah, Yogyakarta, 2000), ms. 205. Seterusnya kitab ini hanya akan 
disebut sebagai Shifatu Shalaati an-Nabiyyi shallallahu 'alaihi wasallam. 


215 Dinukil daripada kitab Marilah Kita Berselawat Ke Atas Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam, Hafiz Firdaus Abdullah (Perniagaan Jahabersa, 
Johor Bahru, 1999), ms. 11. 
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Maka tidak adalah berselawat pada tempat yang lebih 
utama daripada dalam solat. Kami mendapat petunjuk dari 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam dengan yang saya 
terangkan, bahawa selawat kepada Rasul-Nya shallallahu alaihi 
wasallam itu fardhu dalam solat. 


Oleh itu jelaslah bagi kita bahawa berselawat kepada 
Nabi shallallahu alaihi wasallam adalah satu perkara yang 
disyariatkan di dalam solat. Maka ada baiknya untuk kita 
meneliti hadis-hadis Nabi shallallahu “alaihi wasallam yang 
mengajar kita mengenai tatacara untuk berselawat yang boleh 
dimanfaatkan dalam bacaan tasyahhud. Mempelajari cara Nabi 
shallallahu alaihi wasallam dan mengamalkannya adalah satu 
kaedah yang dituntut dalam Islam kerana beliau merupakan 
contoh ikutan yang terbaik bagi kita semua sebagaimana firman 
Allah Azza Wa Jalla: 


PRA GEN NN 


SI DI 13 06 ad Aim 3g Pr s3 GI OS An 


Maksudnya: 


Demi sesungguhnya, adalah bagi kamu pada diri 
Rasulullah itu contoh ikutan yang baik, iaitu bagi orang 
yang sentiasa mengharapkan (keredhaan) Allah dan 
(balasan baik) hari akhirat, serta ia pula menyebut dan 
mengingati Allah banyak-banyak (dalam masa susah dan 
senang). (Surah al-Ahzaab (33) :21) 


216 Rujuk kitab Imam al-Syafie, al-Umm (Kitab Induk), jld. 1, ms. 280. 
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Hadis-hadis tersebut adalah seperti di bawah : 
PERTAMA: 


LUEB Op AS AI JB AI al HA Se 

ala Ann Uetiruana Ah SI sna1 YI 

“Uilas ala Aile A1) (ola AINI Jaw) Kilas JA ( Wak 
Wale 38 A11) GIS al Jkt Kilo 3Nal Ga Al U gas) 
Jl le 3 Sana ale Jua pel IA JB pKile alus KK 

an aa 

AN ole EKO US asma Jl le Nama (le BU Ge 

Sana aa SE) ma AI JI es 

Maksudnya: 


Abdurrahman bin Abi Lailah berkata: Saya 
berjumpa dengan Ka'ab bin Abi Lailah lalu dia berkata: 
Mahukah aku hadiahkan kepadamu satu hadiah yang 
aku pernah mendengarnya dari Nabi shallallahu “alaihi 
wasallam? Jawabku: Boleh! Hadiahkanlah kepadaku! Dia 
berkata: Kami (para sahabat) pernah bertanya kepada 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam bagaimana 
(cara) berselawat kepada kamu (wahai) ahlul bait, 
kerana sesungguhnya Allah telah mengajarkan kepada 
kami bagaimana (caranya) kami memberi salam 


(kepadamu)? 


Dalam riwayat lain, Ya Rasulullah sesungguhnya 
kami telah mengetahui bagaimana (caranya) kami 
mengucapkan salam kepadamu, maka bagaimanakah 


cara kami berselawat kepadamu? 
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Baginda menjawab: Ucapkanlah oleh kalian Ya 
Allah, berilah selawat kepada Muhammad dan keluarga 
Muhammad, sebagaimana Engkau telah berselawat 
kepada Ibrahim dan keluarga Ibrahim, sesungguhnya 
Engkau Maha Terpuji (lagi) Maha Mulia. Ya Allah, 
berkatilah Muhammad dan keluarga Muhammad, 
sebagaimana Engkau telah memberkati Ibrahim dan 
keluarga Ibrahim, sesungguhnya Engkau Maha Terpuji 
(lagi) Maha Mulia. ?" 


KEDUA: 
SS AN Da GB jd AA ag 
Kata ag Sa la Una AN IA UI le DI 
ale LG na Tuai GI pan GI JT DA le la LL 
BA KA JI pan Dia TE US SA Ji le Sah 
Asma aah 


Maksudnya: 


Dari Musa bin Thalhah, dari bapanya (iaitu 
Thalhah bin “Ubaidullah) dia berkata: Kami (para 
sahabat) bertanya: Ya Rasulullah, bagaimanakah 
(caranya) berselawat kepadamu? Baginda bersabda: 
Ucapkanlah oleh kalian Ya Allah, berilah selawat kepada 
Muhammad dan keluarga Muhammad, sebagaimana 
Engkau telah berselawat kepada Ibrahim dan keluarga 
Ibrahim, sesungguhnya Engkau Maha Terpuji (lagi) Maha 
Mulia. Dan berkatilah Muhammad dan keluarga 


217 Hadis riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, Kitab 
Ahadith al-Anbiya', (no. 3370). 
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Muhammad, sebagaimana Engkau telah memberkati 
Ibrahim dan keluarga Ibrahim, sesungguhnya Engkau 
Maha Terpuji (lagi) Maha Mulia). ? 


KETIGA: 
ea AI Iga) WAE JI ASI Co CAN ayal al Le 
Ha Up yasis AI JS Bale (ya ana alta  aluag Ale ATI) 
Inai Ka AINI J gai G3 Elite (luas Ol Ja ja ATI Gal 
AAS Gita AS alang dal AINI la AINI gas CA Sila 
US Xana Ji Hey Sama ie Ja pe IA JB All 
US Kama Ji deg Sama ie SJ amal pal Jl de Cahlaa 
Asasa Ina SI Una! mani JI de CS 


Maksudnya: 


&oN 


Dari Abi Mas'ud al-Anshari, dia berkata: Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam datang kepada kami sedang 
kami berada di majlis Sa'ad bin “Ubadah. Kemudian 
Basyir bin Sa'ad bertanya kepada baginda: Allah Ta'ala 
telah memerintahkan kepada kami berselawat kepadamu 
ya Rasulullah, maka bagaimanakah (caranya) kami 


berselawat kepadamu? 


Kata Abi Mas'ud: Maka Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam diam sehingga kami ingin kalau 
sekiranya dia (Basyir bin Sa'ad) tidak bertanya kepada 
baginda. Kemudian Rasulullah shallallahu “alaihi 


2178 Hadis riwayat Ahmad dalam Musnad Ahmad (no. 1323) dan juga 
diriwayatkan oleh Imam al-Nasa'i dalam Sunan al-Nasa'i, Kitab al-Sahwa, 
(no. 1273 dan 1274). 


294 


wasallam bersabda: Ucaplah oleh kalian Ya Allah, 
berilah selawat kepada Muhammad dan keluarga 
Muhammad, sebagaimana Engkau telah berselawat 
kepada keluarga Ibrahim, Ya Allah, berkatilah 
Muhammad dan keluarga Muhammad, sebagaimana 
Engkau telah memberkati keluarga Ibrahim, atas seluruh 
alam sesungguhnya Engkau Maha Terpuji (lagi) Maha 
Mulia.)... 29 


KEEMPAT: 
kai KS ATI Ogan LI al Agil (salad ayaa gal 
Jen ag 2 na na Ba 
Jl de Telan LS Li JII Lara AAA dal gama 
EKO LS Lasan YAN Ag dal) Sate Cile Sg aa al 
Tae 
Maksudnya: 


Abu Humaid al-Saa'idi dia berkata: Bahawasanya 
mereka (para sahabat) bertanya: Ya Rasulullah, 
bagaimana (caranya) kami berselawat kepadamu? Jawab 
baginda: Ucapkanlah oleh kalian Ya Allah, berilah 
selawat kepada Muhammad dan kepada isteri-isteri 
beliau dan keturunannya, sebagaimana Engkau telah 
berselawat kepada keluarga Ibrahim. Ya Allah, 
berkatilah Muhammad dan kepada isteri-isteri beliau dan 


keturunannya sebagaimana Engkau telah memberkati 


219 Hadis riwayat Imam al-Nasai dalam Sunan al-Nasa'i, Kitab al- 
Sahwa, (no. 1268) dan juga diriwayatkan oleh Imam al-Tirmidzi dalam Sunan 
al-Tirmidzi, Kitab Tafseer al-@ur'an (no. 3144). 
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keluarga Ibrahim, sesungguhnya Engkau Maha Terpuji 
(lagi) Maha Mulia.) ? 


KELIMA: 
Gal Iso 1 IBAN «dio dil may BR HA us 
Jaa pelil : Uygd si 3 JUS NA Asesor HS 
ce Sage pal al (le Cailaa LS Nama Jly Ian le 
(ee sabu pe pal pal le LS Ja LS ama Jlg Nam 
Maksudnya: 


Daripada Abu Hurairah, dia berkata: Wahai 
Rasulullah, bagaimana kami berselawat untukmu iaitu 
ketika dalam solat? Nabi shallallahu “alaihi wasallam 
menjawab: Ucapkanlah oleh kalian: Ya Allah, berilah 
selawat kepada Muhammad dan keluarga Muhammad 
sebagaimana Engkau telah berselawat kepada Ibrahim, 
dan berkatilah Muhammad dan keluarga Muhammad 
sebagaimana Engkau telah memberkati Ibrahim, 


kemudian kalian mengucapkan salam kepadaku. ?81 


KEENAM: 
SA PAS Up AS US Al ayam ne Ye 
Sal (AA Ja IIS Al alang Ale dil aa ai! ye «dis Al 


280 Hadis riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, Kitab al- 


Anbiya' (no. 3369) dan Kitab al-Da'wat (no. 6360). Hadis ini juga diriwayatkan 
oleh Imam Muslim dalam Shahih Muslim, Kitab al-Shalah (no. 407). 


281 Hadis riwayat Imam al-Syafie di dalam Musnad al-Syafie (no. 163). 
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Aan Anam Eli) «asal pal Jis asal pal 
Maksudnya: 


Daripada Abdurrahman bin Abi Lailah daripada 
Ka'ab bin Ujrah radhiallahu'anh, mengkhabarkan Nabi 
shallallahu 'alaihi wasallam, baginda mengucapkan di 
dalam solat (untuk berselawat) Ya Allah, berilah selawat 
kepada Muhammad dan keluarga Muhammad, 
sebagaimana Engkau telah berselawat kepada Ibrahim 
dan keluarga Ibrahim, dan berkatilah Muhammad dan 
keluarga Muhammad, sebagaimana Engkau telah 
memberkati Ibrahim dan keluarga Ibrahim, sesungguhnya 
Engkau Maha Terpuji (lagi) Maha Mulia. ?8? 


Selain dari selawat-selawat di atas terdapat beberapa lagi 
cara selawat yang telah diajar oleh Rasulullah shallallahu alaihi 
wasallam yang boleh kita dapati dari hadis-hadis yang sahih dari 
baginda yang boleh dimanfaatkan dalam bacaan untuk 
tasyahhud. Maka sewajarnya kita untuk mencontohi cara bacaan 
yang benar-benar telah diajar sendiri oleh Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam. Ini sesuai dengan anjuran baginda sendiri 
untuk mengikuti hanya baginda di dalam ibadah solat 


sebagaimana sabdanya:?83 


282 Hadis riwayat Imam al-Syafie di dalam Musnad al-Syafie (no. 164). 


283 Hadis riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, Kitab al- 
Azan, (no. 631). 


Mohd Hairi Nonchi: Perbincangan lanjut berkaitan selawat ke atas 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam menurut al-Sunnah yang sahih boleh 
dirujuk melalui sumber-sumber berikut: 
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ai en an 
Maksudnya: 


Solatlah kamu sekalian sebagaimana kamu melihat 


aku bersolat. 


Setelah membaca hadis-hadis di atas mungkin para 
pembaca akan tertanya-tanya tentang perbezaan lafaz selawat 
dalam bacaan tasyahhud awal dan tasyahhud akhir (bagi solat 
yang lebih dari 2 rakaat). Keumuman hadis-hadis tentang lafaz 
selawat ini menunjukkan tidak ada perbezaan bacaannya dalam 
kedua-dua tasyahhud. Inilah juga pendapat Imam al-Syafie 


rahimahullah dalam kitab al-Umm:284 


Bacaan selawat pada fasyahhud awal dan #asyahhud 
kedua adalah sama, tidak ada perbezaan. 


Apa yang biasa diamalkan di Malaysia dan yang tertulis 
dalam kitab-kitab fardhu “ain, terdapat perbezaan antara bacaan 
tasyahhud awal dan akhir. Tasyahhud awal hanya memadai 
dibacakan  tahiyat sahaja. Pendapat Imam  al-Syafie 
rahimahullah yang sebenar adalah kedua-dua tasyahhud awal 


dan akhir hendaklah disempurnakan dengan tahiyat dan selawat 


1) Fadhlus Shalaah “alan Nabiy Shallallahu “alaihi wasallam karya 
Syeikh Muhammad Jamil Zainu, terjemahan oleh Abu “Aisyah Helmi 
Adrian di atas judul Keajaiban Shalawat: Hak Nabi Yang Wajib 
Dipenuhi Oleh Umatnya (Media Tarbiyah, Bogor). 


2) Sifat Selawat & Salam Kepada Nabi karya Ustaz Abdul Hakim Amir 
Abdat (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 


3) Selawat Atas Nabi karya Farid Muhammad Fawaileh (Al-Hidayah 
Publishers, Kuala Lumpur). 


4) Marilah Berselawat Ke Atas Rasulullah S.A.W karya Hafiz Firdaus 
Abdullah (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 


284 Rujuk kitab Imam al-Syafie, al-Umm, jld. 1, ms. 282. 
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kepada Nabi shallallahu alaihi wasallam sebagaimana terdapat 
dalam hadis-hadis baginda shallallahu “alaihi wasallam yang 
sahih. Semoga mereka yang mengaku bermazhab Syafie 
memperhatikan perkara ini demi untuk menjaga kesempurnaan 


tasyahhud dalam solat. 


Setelah kita meneliti hadis-hadis yang sahih tentang 
bacaan selawat kepada Nabi shallallahu “alaihi wasallam, maka 


jelaslah tidak ada satu pun lafaznya yang disebutkan perkataan 


Sayyidina. Sekiranya kita telah bersetuju bahawa Nabi 
shallallahu alaihi wasallam adalah Uswatun Hasanah (contoh 
ikutan terbaik) dan baginda juga memerintah kita untuk 
mencontohi baginda dalam bersolat, maka patutkah kita 
memiliki cara bacaan selawat yang berbeza atau menambah 
perkataan-perkataan tertentu dalam lafaz yang diajar oleh Nabi 
shallallahu alaihi wasallam sendiri seolah-olah apa yang diajar 


oleh baginda kurang sempurna? 


Tentu sekali tidak! Apatah lagi Nabi shallallahu “alaihi 
wasallam sendiri melarang kita memberi gelaran-gelaran yang 
berlebihan kepada baginda (termasuk Sayyidina) dan hanya 
mencukupkan diri kita dengan gelaran yang Allah “Azza Wa 
Jalla berikan kepadanya iaitu “abduhu wa rasuluhu' (hamba 


Allah dan Pesuruh Allah). Ini sebagaimana sabda-sabdanya : 
PERTAMA: 


Mae ek on NS TE 
Aa GA SA LS ana 9 Us alat, ate At 
Ad gw yg ALI Ane Ioi 38 oaae UG) Laila 


Maksudnya: 
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Umar al-Khattab radhiallahuw'anh berkata, 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam telah bersabda: 
Janganlah kamu melampaui batas dengan mengagung- 
agungkan aku sebagaimana kaum Nasrani telah 
melakukan terhadap Isa anak Maryam. Sesungguhnya 
tiadalah aku melainkan hanyalah Hamba Allah dan 
Pesuruh Allah. ?85 


KEDUA: 
Al ale AA ala al JM JB Han ye 
AI KE sa Alis EM AM aa ala AM daan Os 
IA Olah Ya Welas 4 Hisad Lia 1 la, SUS 
Mag SE yatuy YAI Gan 3 KAT, 
Maksudnya: 
Mutharrif bin Abdullah radhiallahu'anh berkata 


bahawa ayahnya pernah bersama satu rombongan dari 
Banu Amir pergi berjumpa Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam. Apabila mereka tiba, mereka berkata kepada 
Rasulullah: Anta Sayyidina! (Anda tuan kami). 


Nabi menjawab: Tuan kamu adalah Allah Tabaraka 
wa Ta'ala. Mereka (Banu Amir) berkata lagi: Engkau 
adalah yang paling mulia kemuliaannya, dan yang paling 


besar keutamaannya. Rasulullah menjawab: Berkatalah 


285 Hadis riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, Kitab 
Ahadith al-Anbiya' (no. 3445). 
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kamu dengan perkataan kamu itu, akan tetapi janganlah 


sampai syaitan menjadikan kamu sebagai wakilnya.?86 


KETIGA: 


Ca Gan G Sasa G JG Ia Ol SlLa Ul Ye 
jalan date AU) aa AI Ogan) JA GS Gl G5, Lahu 
Gi SAN JUAN gg V3 Maan Mile Ga GG 
sita GP ai Ul Saat La AN Agan AI Se Ad) ae 
055 SR AN AG 
Maksudnya: 


Anas bin Malik radhiallahu'anh berkata seorang 
Arab telah datang kepada Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam seraya berkata: Ya sayyidina ibni sayyidina! 


(Wahai Tuan kami dan anak kepada Tuan kami). 
Rasulullah menjawab: Wahai manusia, berkatalah apa 
yang engkau kehendaki, akan tetapi berhati-hatilah 
kalau-kalau syaitan mempermainkan engkau dan 
mempengaruhi engkau sehingga menyebabkan engkau 
melampaui batas. Sesungguhnya aku adalah Muhammad 
ibni Abdillah: dan aku bersumpah kepada Allah 
bahawasanya aku tidak suka sesiapa mengangkat 
kedudukan aku melebihi sedikitpun daripada apa yang 
telah Allah tentukan bagiku.?3! 


Ada pihak yang menyatakan larangan Nabi shallallahu 
alaihi wasallam tersebut bukanlah secara mutlak, ini hanyalah 


286 Hadis riwayat Imam Abu Daud dalam Sunan Abu Daud, Kitab al- 
Adab (no. 4172). 


287 Hadis riwayat Imam Ahmad dalam Musnad Ahmad (no. 12093). 
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menunjukkan kesempurnaan keperibadian baginda dalam 
bersifat tawadhu' (merendah diri). Oleh itu penambahan 
Sayyidina dalam selawat itu adalah sebagai tanda hormat kita 


kepada baginda dan memperbaiki lagi ibadah selawat tersebut. 


Wahai pembaca yang budiman, mustahil masih ada 
perkara berkaitan dengan kesempurnaan ibadah yang yang 
terluput dari ajaran Nabi shallallahu alaihi wasallam. Firman 
Allah Subhanahu wa Ta'ala : 


Ae 3 


H3 A22 3 226 LAS EL TA 
BAYI SI nh San SEE 2 SI alas Aa 


Maksudnya: 


Pada hari ini, Aku telah sempurnakan bagi kamu 
agama kamu, dan Aku telah cukupkan nikmatKu kepada 
kamu, dan Aku telah redhakan Islam itu menjadi agama 
untuk kamu... (Surah al-Maidah (5) : 3) 


Dengan terwahyunya ayat ini, maka segala bentuk ibadah 
yang disyariatkan oleh Allah Subhanahu wa Ta'ala telah 
lengkap lagi sempurna sebagaimana yang telah diajar oleh 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam kepada para 
sahabatnya untuk diwarisi kepada generasi kemudiannya. Maka 
apa sahaja amalan yang tidak dikerjakan oleh Nabi shallallahu 
alaihi wasallam dan sahabatnya maka ia sememangnya bukan 
sebahagian dari ibadah termasuklah amalan mengucapkan 
Sayyidina dalam bacaan selawat. 
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Ibn Abbas radhiallahuanh ketika menafsirkan ayat ini 
berkata (Tafsir Ibn Katsir, jld 2, ms. 12):288 


Allah memberi khabar kepada Nabi-Nya, bahawa agama 
keimanan sudah disempurnakan tidak perlu ditambah, dan telah 
dicukupkan tidak perlu dikurangi, kerana Allah meredhainya dan 


tidak murka selamanya. 


Apatah lagi Nabi shallallahu “alaihi wasallam juga telah 
bersabda: 


H3 ani NS GL KA 
SU YI es 


Maksudnya: 


Sesungguhnya aku telah meninggalkan ajaran 
yang putih bersih, yang malamnya laksana siangnya 
(akibat dari kejelasan ajaran Nabi shallallahu “alaihi 
wasallam - pen), tidak seorangpun yang menyimpang 


darinya kecuali orang yang binasa. ?5? 


Sekiranya penambahan Sayyidina dalam selawat ini 
adalah satu amalan mulia yang boleh mendekatkan kita kepada 
syurga, mungkinkah Nabi shallallahu “alaihi wasallam tidak 
mengkhabarkan kepada kita hanya kerana baginda itu bersifat 
tawadhu” Tentu sekali tidak! 


Tanggapan mereka menambahkan Sayyidina itu 


sebenarnya mencantikkan lagi amalan selawat adalah 


288 Dinukil dari kitab Maugif Ahli Sunnah Wal Jamaah Min Ahli Ahwa' 
wa al-Bida karya Dr.Ibrahim bin Amir Ar-Ruhaili, dalam edisi terjemahan 
dengan tajuk Manhaj Ahli Sunnah Menghadapi Ahli Bidah (Pustaka Al- 
Kautsar, Jakarta, 2002) ms. 29. 


289 Hadis riwayat Imam Ahmad dalam Musnad Ahmad (no. 16519) 
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bercanggah dengan pegangan Imam al-Syafie rahimahullah 
kerana di dalam kitabnya al-Risalah, dia berkata:2” 


Sesiapa yang mencipta isfihsan (mencipta suatu perkara 
yang disangka baik), maka dia telah mencipta syarak, dan sesiapa 
yang mencipta syarak maka dia telah kafir. 


Pernyataan Imam al-Syafie ini di sokong pula oleh firman 
Allah Subhanahu wa Ta'ala : 


Maksudnya: 


Dan mereka menyangka bahawa mereka telah 
melaksanakan perbuatan-perbuatan (ibadah yang mereka 
cipta mengikut cara mereka sendiri) adalah baik. (Surah 
al-Kahfi (18) : 104| 


Yang sebenar adalah Nabi shallallahu “alaihi wasallam 


memang tidak pernah mensyariatkan kata-kata Sayyidina 


dalam selawat kepada baginda. Syeikh al-Albani rahimahullah 
telah berkata:?2! 


Al-Hafiz Ibn Hajar al-'Asgalani rahimahullah pernah 
ditanya orang tentang kalimat selawat untuk Nabi yang dibaca 
dalam solat dan di luar solat??? baik yang wajib mahupun yang 


290 Rujuk Bid'ah dan Percanggahannya karya Ustaz Rasul Dahri, ms. 74. 


291 Rujuk kitab Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Abani, Shifatu 
Shalaati an-Nabiyyi Shallallahu 'alaihi wasallam, ms. 216. 


292 Mohd Hairi Nonchi: Sebahagian pihak ada yang berpandangan 
bahawa tidak menjadi kesalahan jika kalimah Saiyyidina diucapkan di luar 
solat kerana apa yang dilarang oleh baginda shallallahu alaihi wasallam 
berhubung dengan penambahan kalimah tersebut hanyalah apabila ia 
dilakukan di dalam solat sahaja. Walau bagaimanapun pandangan ini jelas 
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sunnah: Apakah dalam ucapan selawat itu diisyaratkan 
menggunakan kata-kata Sayyid, seperti orang mengatakan 
"Allahumma shalli ala sayyidina Muhammad" atau " 'ala sayyidil 
khalgi" atau "'ala sayyidi waladi" atau hanya menggunakan kata- 
kata "Allahumma shalli ala Muhammad”. Manakah yang lebih baik 
daripada ucapan-ucapan itu? Apakah digunakan kata-kata Sayyid 
atau tidak menggunakannya kerana tidak tersebut dalam hadis- 
hadis. 


Jawab al-Hafiz: Benar, mengucapkan lafaz-lafaz selawat 
sebagaimana tersebut dalam riwayat hadis adalah yang benar. 
Janganlah sampai ada orang yang mengatakan Nabi tidak 
menggunakan kata-kata Sayyid dalam bacaan selawat hanya 
disebabkan sikap rendah diri (#awadhu') sahaja sebagaimana 
juga tidak layak ketika orang mendengar disebut nama Nabi 
tidak menyahut dengan ucapan shallallahu alaihi wasallam. 
Semua orang Islam dianjurkan untuk mengucapkan kata 
tersebut setiap kali mendengar sebutan nama Nabi shallallahu 
alaihi wasallam. Saya (al-Hafiz Ibn Hajar) menyatakan bahawa 
sekiranya benar bahawa ucapan Sayyid itu ada, nescaya 
disebutkan dalam riwayat dari sahabat dan f#abi'in. Akan tetapi, 
saya (al-Hafiz Ibn Hajar) tidak menemukan adanya riwayat 
semacam itu dari seorang sahabat atau #abiin pun, padahal 


begitu banyak cara bacaan selawat yang diterima dari mereka. 


keliru. Hal ini kerana jika diperhatikan hadis-hadis yang lalu jelas 
menunjukkan bahawa pelarangan baginda shallallahu “alaihi wasallam 
terhadap para sahabat yang melakukan penambahan kalimah Sayyidina 
tersebut juga berlaku ketika mereka berada di luar solat dan bukannya di 
dalam solat. 
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Imam al-Syafie rahimahullah Taala sebagai seorang yang 
paling menghormati Rasulullah shallallahu alaihi wasallam juga 
tidak menyebutkan kata Sayyidina dalam awal pembukaan 
(mugaddimah) kitabnya. Padahal Imam al-Syafie adalah contoh 
ikutan para pengikut mazhabnya. Beliau (Imam al-Syafie) hanya 
(sekadar) menyebutkan “ A/lahumma shalli ala Muhammad". 


Tambahan lagi setelah dirujuk kitab al-Umm dalam Bab 
“Tasyahhud Dan Selawat kepada Nabi shallallahu “alaihi 
wasallam” ternyata Imam al-Syafie rahimahullah sendiri 
meriwayatkan sifat selawat Nabi daripada Abu Hurairah (rujuk 
hadis kelima) dan Abdurrahman bin Abi Lailah (rujuk hadis 
keenam) radhiallahuanhuma yang tidak terdapat perkataan 


Sayyidina di dalamnya. 


Jelas dakwaan sesetengah kelompok agamawan bahawa 
tidak membaca lafaz Sayyidina dalam selawat sebagai tidak 
menghormati baginda Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam 
dan merupakan amalan golongan Wahhabi adalah sama sekali 
tidak berasas. Bacaan tanpa Sayyidina inilah merupakan 
pegangan Imam al-Syafie rahimahullahu ta'ala yang tulen dan 
menepati hadis-hadis Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam 


yang sahih. 


Dewasa ini ramai orang yang tidak ambil peduli lagi 
untuk benar-benar mencontohi Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam dalam tatacara berselawat. Malah mereka bukan 
sekadar menambah lafaz Sayyidina atau lafaz-lafaz lain dalam 
selawat, tetapi ada yang sampai ke tahap menggubah tatacara 
atau lafaz-lafaz baru secara total tanpa ada contohnya dari Nabi 


shallallahu “alaihi wasallam, para sahabat, generasi tabi'in 
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mahupun imam-imam mazhab yang empat.293 Pada tanggapan 
mereka ini adalah satu perbuatan yang lebih bermanfaat dari 
lafaz aslinya yang datang dari baginda shallallahu “alaihi 


wasallam. 


Tindakan sebegini sepatutnya dihindari secara total oleh 
umat Islam dan kembali kepada ajaran Nabi shallallahu “alaihi 
wasallam sebagaimana yang terdapat di dalam hadis-hadis 
baginda yang sahih. Ini adalah kerana Nabi Muhammad 
shallallahu “alaihi wasallam adalah makhluk yang paling 
sempurna ibadahnya dan yang paling mulia di sisi Allah “Azza 
Wa Jalla. Maka sewajarnya untuk kita tidak mencontohi ikutan 


yang lain selain dari baginda shallallahu alaihi wasallam. 
Menurut Syeikh Abu Ubaidah:4 
Setelah kita ketahui bahawa bacaan selawat kepada Nabi 


shallallahu alaihi wasallam merupakan sebuah ibadah dan 


sesuatu bersifat faugify (terhenti sebagaimana ajaran Nabi 


293 Mohd Hairi Nonchi: Malah terdapat sebahagian daripada selawat- 
selawat bid'ah tersebut yang berbaur dengan perkataan-perkataan khurafat 
dan syirik seperti Selawat al-Fatih, Selawat Naariyah, Selawat al- 
Masyisyiyah, Selawat al-Basyisyah, Selawat Burdahul Bushiri dan Selawat 
al-Badriyah. Sila lihat penjelasan ini dalam: 


1) Fadhlus Shalaah alan Nabiy Shallallahu “Alaihi Wasallam karya 
Syeikh Muhammad Jamil Zainu, terjemahan oleh Abu “Aisyah Helmi 
Adrian di atas judul Keajaiban Shalawat: Hak Nabi Yang Wajib 
Dipenuhi Oleh Umatnya (Media Tarbiyah, Bogor, 2008). Lihat ms. 54 
dan seterusnya. 


2) Sifat Selawat & Salam Kepada Nabi karya Ustaz Abdul Hakim Amir 
Abdat (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2010). Lihat ms. 67 dan 
seterusnya. 


294 Rujuk kitab Abu Ubaidah Mashur bin Hassan, Al-Wawl al-Mubiin Fii 
Akhtaa' al-Mushallin, ms. 162. 
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shallallahu alaihi wasallam) maka kita semua wajib membaca 


selawat kepada beliau dengan lafaz yang telah ditetapkan..... 


Kita tidak boleh menambah mahupun mengubah lafaz 
yang telah ditetapkan dengan bentuk formula selawat yang baru. 
Kerana tindakan itu merupakan salah satu bentuk 
pembangkangan terhadap pemilik syariat (iaitu Allah Taala) yang 
sebenarnya harus kita patuhi dan kita cintai dengan sepenuh 
hati. 
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ADAKAH IMAM AL-SYAFIE MENGERJAKAN 
SOLAT SUNAT MUTLAK ATAU @GABLIYYAH 
JUMAAT? 


Oleh 
Mohd Yaakub Mohd Yunus 


Mendirikan solat sunat Mutlak pada hari Jumaat, iaitu 
sebelum imam naik ke mimbar dan azan dilaungkan merupakan 
satu amalan yang agak asing bagi kebanyakan umat Islam di 
Malaysia. Lazimnya mereka lebih terbiasa untuk mengerjakan 
solat sunat @Wabliyyah Jumaat berbanding solat sunat Mutlak ini 
sehinggakan sesetengah pihak akan terpinga-pinga apabila 


disebut solat sunat Mutlak pada hari Jumaat ini. 


Apa yang lebih mendukacitakan terdapat sekelompok 
golongan yang fanatik mazhab beranggapan mereka yang tidak 
mengerjakan solat @Wabliyyah Jumaat itu sebagai terkeluar 
daripada Mazhab Syafie, bahkan bukan lagi termasuk Ahl al- 
Sunnah wa al-Jama'ah. Adakah tuduhan mereka ini berasas 
atau hanya kata-kata yang terbit dari mulut-mulut yang tidak 


amanah??95 


295 Mohd Hairi Nonchi: Selain membaca risalah ini, para pembaca juga 
disarankan untuk meneliti kedua-dua sumber di bawah ini yang turut 
membahaskan secara terperinci mengenai persoalan kedudukan @abliyyah 
Jumaat di sisi al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih 
dan Imam al-Syafie rahimahullah. Kedua-dua sumber yang dimaksudkan 
adalah seperti berikut: 


1) Pencerahan Dalam Persoalan Solat Sunat @abliyyah Jumaat karya 
Hafiz Firdaus Abdullah: dalam Himpunan Risalah Dalam Beberapa 
Persoalan Ummah Buku 4 (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 
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Sebelum kita memulakan perbahasan dalam bab ini 
hendaklah kita kembali semua kepada zaman Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam untuk memahami tatacara 


perlaksanaan solat Jumaat. 
Daripada al-Sa'ib bin Yazid radhiallahu 'anh, dia berkata: 
Jia AA Ge AN Huta BIAN ESA aa sisi aa 
Cage AI Goa) pat 3 K3 ag plug Ale AI laa aga 
ie SNI IAI) AN Call AS die ATI Ha Ulas US Uala 
AN 


Maksudnya: 


Seruan (azan) pada hari Jumaat pada mulanya 
(dilakukan) apabila imam duduk di atas mimbar, 
(begitulah) pada zaman Nabi shallallahu “alaihi 
wasallam, Abu Bakar dan “Umar radhiallahu'anh. Namun 
tatkala manusia bertambah ramai pada (zaman Uthman 
radhiallahu 'anh), beliau menambahkan seruan ketiga di 


atas al-Zaura”. 


Di dalam riwayat yang lain juga daripada al-Sa'ib bin 
Yazid radhiallahu anh, dia berkata: 


ale eng ala Gala Gas Anal! aga Gmail US, 
call 


2) Penerangan Yang Manfaat Bagi Dua Azan Dan Sunat @abliyyah 
Jumaat Menurut Manhaj Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah karya Syeikh 
Ismail Lufti Fatoni (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 


296 Hadis riwayat al-Bukhari di dalam Shahih al-Bukhari, Kitab al- 
Jumu'ah (no. 912). 
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Maksudnya: 


Azan pada hari Jumaat itu dilaungkan pada saat 


imam duduk iaitu di atas mimbar. ?” 


Menerusi dua hadis di atas dapat kita fahami bahawa 
pada zaman Rasulullah shallallahu alaihi wasallam azan bagi 
solat Jumaat hanyalah sekali. Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam hanya akan memasuki masjid apabila telah masuk 
waktu untuk solat Jumaat lalu baginda naik ke mimbar. Setelah 
itu tukang azan akan melaungkan azan. Setelah berakhirnya 
laungan azan Rasulullah terus memulakan khutbah Jumaat. 
Justeru tiada selang masa yang memungkinkan untuk baginda 
mahupun para sahabat untuk mengerjakan solat @Wabliyyah 
Jumaat di antara azan dan khutbah. Imam al-Syafie 


rahimahullah juga telah berkata:298 


Aku (Imam al-Syafie) lebih menyukai azan pada hari 
Jumaat itu dilaungkan ketika imam telah masuk ke masjid dan dia 
telah duduk di atas tempat berkhutbah (mimbar). Apabila imam 
telah berbuat begitu, juru azan hendaklah mula melaungkan azan. 
Apabila telah selesai (azan), imam hendaklah berdiri lalu 
berkhutbah. 


Dari sini dapat kita fahami bahawa pada zaman Nabi 
shallallahu alaihi wasallam, baginda dan para sahabat tidak 
mengerjakan solat sunat @abliyyah sesudah azan kerana tidak 
ada ruang waktu untuk mereka mengerjakannya. Ini adalah 
kerana sebaik sahaja selesai azan, imam akan membacakan 
khutbahnya. 


297 Hadis riwayat Imam al-Bukhari di dalam Shahih al-Bukhari, Kitab 
al-Jumu ah (no. 912). 


298 Rujuk kitab Imam al-Syafie, al-Umm (Kitab Induk), jld. 2, ms. 15. 


311 


Telah berkata al-Hafiz al-Iragi rahimahullah berkaitan 


dengan hal ini:299 


Tidak diriwayatkan daripada Nabi shallallahu alaihi 
wasallam bahawa baginda pernah solat sunat sebelum solat 
Jumaat kerana baginda keluar untuk solat Jumaat lalu Bilal azan 


di hadapannya kemudian berkhutbah. 


Sekira ada yang menyatakan bahawa Nabi shallallahu 
alaihi wasallam solat sunat di rumahnya, maka tentu telah 
datang riwayat daripada isteri-isteri baginda akan hal tersebut. 
Tetapi tidak ada seorang pun daripada para isteri baginda yang 
meriwayatkan sebegitu. Berkaitan dengan hal ini seorang tokoh 
bermazhab Syafie iaitu al-Hafiz Abu Syamah al-Syafie 


rahimahullah turut berkata:200 


Bahawa kebiasaan Nabi shallallahu alaihi wasallam ketika 
keluar dari rumahnya pada hari Jumaat, maka baginda terus naik 
ke mimbar lalu mu'adzin (tukan azan) melaungkan azan. Setelah 
mu'adzin selesai melaungkan azannya, maka baginda terus 
menyampaikan khutbahnya. Seandainya pada solat Jumaat 
tersebut wujud solat sunat @abliyyah, tentu sesudah azan 
selesai dilaungkan baginda akan menyuruh para sahabat 
mendirikan solat sunat tersebut. Bahkan baginda sendiri akan 


299 Dinukil dari kitab Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani, Al- 
Awjiba an-Naafiah “an As'iilati Lajnah Masjid al-Jaami'ah, dalam edisi 
terjemahan dengan tajuk Solat Jum'at Bersama Rasulullah: Hukum Dan 
Bidah Solat Jumaat (Najla Press, Jakarta, 2002), ms. 43-44. Seterusnya 
kitab ini hanya akan disebut sebagai Al-Awjiba an-Naafi'ah “an Asiilati 
Lajnah Masjid al-Jaami ah. 


300 Rujuk kitab al-Hafiz Abu Syamah, al-Baits al-Ingkar al-Bida' wa al- 
Hawadits, ditahgig oleh Basyir Muhammad Uyun: dalam edisi terjemahan 
dengan tajuk Bid'ah Yang Dibungkus Dengan Hadis Palsu, (Pustaka Azzam, 
Jakarta, 2002) ms. 225-226. 
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mendirikannya terlebih dahulu sebelum menyuruh para 
sahabatnya. Pada zaman Nabi shallallahu alaihi wasallam, tidak 
dikenali solat sunat pada hari Jumaat yang didirikan setelah 
azan dilaungkan dan didirikan di hadapan khatib. 


Seterusnya mari kita melihat penjelasan Imam al-Syafie 


rahimahullah tentang kewujudan solat sunat Mutlak ini di 


dalam kitabnya al-Umm. Beliau telah menyatakan:?01 


Dikhabarkan kepada kami oleh Ibrahim bin Muhammad, 
Ishak bin Abdullah telah mengkhabarkan kepadaku daripada 
Sa'id al-Makbari, daripada Abu Hurairah radhiallahuanh bahawa 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam melarang solat pada 
tengahari hinggalah tergelincir matahari kecuali pada hari 


Jumaat. 
Dalam kitabnya yang sama juga dinyatakan:?02 


Dikhabarkan kepada kami oleh Malik daripada Ibn 
Syihab, daripada Thalabah bin Abu Malik, bahawa dia 
mengkhabarkan kepadanya bahawa mereka itu berada pada 
zaman Umar bin al-Khattab radhiallahuanh pada hari Jumaat 
mengerjakan solat (sunat Mut/ak) sehingga datanglah Umar bin 
al-Khattab. Ketika Umar telah datang dan duduk di atas mimbar 
dan mu'adzin telah melaungkan azan, mereka duduk berbincang- 
bincang. Sehingga apabila juru azan sudah diam, mereka pun 
diam. Tiada seorang pun yang berbicara ketika itu. 


302 


Rujuk kitab Imam al-Syafie, al-Umm (Kitab Induk), jld. 2, ms. 21. 
Rujuk kitab Imam al-Syafie, al-Umm (Kitab Induk), jld. 2, ms. 22. 
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Disampaikan juga hadis kepada saya oleh Ibn Abi Fudaik, 
daripada Ibn Abi Dzi'b, daripada Ibn Syihab, yang mengatakan 
disampaikan hadis kepada saya oleh Thalabah bin Abi Malik, 
bahawa sebaik sahaja imam duduk, perbuatan bertasbih 
hendaklah dihentikan. Begitu juga setelah imam memulakan 
percakapan (khutbah), sebarang percakapan orang lain 
hendaklah dihentikan. Thabit perbuatan mereka berbincang- 
bincang pada hari Jumaat dan Umar sedang duduk di atas 
mimbar. Apabila juru azan sudah diam, Umar akan berdiri dan 
ketika itu tiada seorangpun yang berkata-kata sehingga Umar 
akan selesai berkhutbah. Apabila igamah untuk solat dilaungkan, 
Umar akan turun dari mimbar dan ketika itu mereka mula 
berkata-kata. 


Apabila orang ramai pergi ke Jumaat, nescaya mereka itu 
mengerjakan solat, sehingga imam berada di atas mimbar. 
Apabila imam telah berada di atas mimbar, nescaya dicegah dari 
mereka itu orang yang telah mengerjakan solat dua rakaat 
(Tahiyatul Masjid - pen) atau lebih dari berkata-kata. Sehingga 
imam itu sudah mulai  berkhutbah. Apabila dia telah mula 
berkhutbah, nescaya diam dengan memperhatikan. 


Berdasarkan kata-kata Imam al-Syafie rahimahullah ini, 


dapatlah kita rumuskan bahawa: 


PERTAMA: 


Sunnah mengerjakan solat sunat Mutlak sebelum azan 


dikumandangkan. Berkenaan dengan solat sunat Mutlak ini, 
Syeikh al-Albani rahimahullah berkata:?03 


Rujuk kitab Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani, Al-Awjiba an- 


Naafi'ah “an As'ilati Lajnah Masjid al-Jaami'ah, ms. 60. 
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Dianjurkan kepada orang yang masuk masjid pada hari 
Jumaat mengerjakan solat sunat Mut/ak sebelum duduk tanpa 
terikat dengan bilangan (rakaat), tidak ditentukan waktunya 
hinggalah imam keluar. 


Tentang larangan mengerjakan solat pada waktu 
tengahari sehingga gelincir matahari tidak termasuk hari 
Jumaat. Keharusan ini hanya dikhususkan pada hari itu sahaja. 
Oleh itu, solat sunat Mutlak ini boleh dilakukan sebelum azan 
solat Jumaat dialunkan sebanyak dua rakaat-dua rakaat tanpa 


batasan jumlah yang tertentu. 


Justeru, perhatikanlah hal ini kerana berapa ramaikah 
umat Islam di Malaysia yang melakukan solat sunat Mutlak 
yang sememangnya disyariatkan bahkan dianjurkan oleh Imam 
al-Syafie rahimahullah sendiri berdasarkan sabda Nabi 


shallallahu alaihi wasallam: 
Jaa Sa Ae aa 
Amsal! (as Ain Ca Al pe Ata elang pi AilA Ya Ph 
ea NE Ii GOR 


a 


Maksudnya: 


Sesiapa mandi pada hari Jumaat kemudian datang 
ke masjid untuk solat Jumaat lalu mengerjakan solat 
sekadar kemampuannya, diam ketika mendengarkan 
khutbah imam sehingga selesai serta mengerjakan solat 


bersamanya, dosa-dosanya yang terdapat di antara 
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Jumaat itu dengan Jumaat berikutnya akan diampun 


dan ditambah tiga hari. '- 
KEDUA: 


Tidak mengapa berbicara ketika azan dikumandangkan. 
Tetapi, haram berbicara ketika imam sudah memulakan 
khutbahnya. Sabda Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam: 

G8 Cola BUANG Tail ARAAN A93 Blaal TalB 13) 


. - 
AO 
. 9 


Maksudnya: 


Apabila kamu berkata kepada temanmu di hari 
Jumaat: Diamlah! Padahal imam sedang berkhutbah, 
sesungguhnya engkau telah melakukan perbuatan sia- 


sia.'5 


Setelah imam mula berkhutbah, tidak dibenarkan lagi 
makmum mengerjakan solat sunat kecuali bagi mereka yang 


belum mengerjakan solat sunat dua rakaat tahiyatul masjid. 


x& Hadis tentang solat @abliyyah Jumaat adalah dha'if 
(lemah). 


Hadis yang sering dipergunakan untuk menjustifikasikan 
solat @abliyyah Jumaat adalah hadis yang telah diriwayatkan 


oleh Imam Ibn Majah dan al-Thabrani rahimahullah iaitu: 


304 Hadis riwayat Imam Muslim dalam Shahih Muslim, Kitab al-Jumu'ah 
(no. 857). 


305 Hadis riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, Kitab al- 
Jumu ah (no. 934). 
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3 Umais Y Lani Urang an dana JB es US 
Maksudnya: 


Nabi shallallahu “alaihi wasallam selalu solat 
sebelum (@abliyyah) Jumaat empat rakaat dan sesudah 
(Ba'diyah) sebanyak empat rakaat, baginda tidak 
memisahkan di antara empat rakaat itu (dengan 
salam). 


Namun begitu perawi-perawi dalam sanad hadis ini telah 
dikritik oleh ulamak hadis seperti Imam Ahmad, Imam al- 
Bushiriy, Imam al-Zayla'iy, Imam Ibn @Gayyim, Imam al-Nawawi, 
al-Hafiz Ibn Hajar dan Imam al-Albani rahimahumullah 
sehingga taraf hadis ini adalah berstatus dha'if jiddan (sangat 
lemah). Telah sepakat ulamak hadis bahawa hadis dha'f jiddan 


tidak boleh dijadikan sandaran untuk menetapkan hukum.20' 


Al-Hafiz Ibn Hajar rahimahullah iaitu seorang tokoh 


ulamak hadis bermazhab Syafie juga telah berkata:?08 


Ada juga hadis yang menyebutkan  disunnahkan 
melaksanakan solat sunat sebelum (@abliyyah) Jumaat, tetapi 
sanad hadis ini dha'f (lemah). Di antaranya adalah hadis yang 


diriwayatkan oleh Abu Hurairah oleh al-Bazzar: 


306 Hadis riwayat Imam Ibn Majah dalam Sunan Ibn Majah, Kitab 
Igamah al-Solah wa al-Sunnah Fiha (no. 1119) dan Imam al-Thabrani dalam 
kitab al-Mu jam Kabir (no. 12674). 


307 Sila rujuk tulisan Ustaz Abdul Hakim bin Amir Abdat bertajuk 
Kelemahan Hadits Solat Sunat @abliyyah Jum'at dalam kitab al-Masaa-il 
(Masalah-Masalah Agama), jld. 4, ms. 331-336. 


308 Rujuk kitab al-Hafiz Ibn Hajar al-Asgalani, Fathul Baari Bi Syarh 
Shahih al-Bukhari, jld. 5, ms. 210-211 ketika mensyarah hadis no. 937. 
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Aa WAN Up Kaban PI elu US 


Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam melaksanakan 
solat sunat dua rakaat sebelum (@abliyyah) solat Jumaat, 
dan empat rakaat setelah solat Jumaat. 


Hadis serupa daripada 'Ali yang diriwayatkan oleh 
Atsram dan al- Thabrani dalam kitab al-Ausath: 


Jas Wang Lan) Ancam J8 luan US 


Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam melaksanakan 
solat sunat sebelum (@abliyyah) solat Jumaat empat rakaat 
dan setelahnya empat rakaat. 


Akan tetapi dalam silsilah sanad riwayat ini terdapat 
Muhammad bin Abdurrahman al-Sahmi, dan dia adalah orang 
yang dha'f (lemah) menurut Imam al-Bukhari dan lainnya. 
Atsram mengatakan bahawa hadis ini adalah hadis yang lemah. 
Daripada Ibn 'Abbas juga disebutkan hadis yang serupa, akan 
tetapi dengan tambahan Uda Si Si Umat Y “Baginda 
tidak memisahkan empat rakaat itu (dengan salam)". Ibn 
Majah meriwayatkan hadis ini dengan sanad yang lemah. Imam 
al-Nawawi mengatakan dalam kitab a/-Khulashah, bahawa hadis 
ini adalah hadis yang batil. Hadis ini juga disebutkan daripada 
Ibn Mas'ud dan silsilah sanadnya lemah dan terputus. 


Sekian penjelasan al-Hafiz Ibn Hajar rahimahullah 


mengenai kedudukan sebenar hadis yang sering dijadikan dalil 


oleh sebahagian pihak bagi mensabitkan solat sunat @abiliyyah 


Jumaat. Jelasnya hadis tersebut adalah dha'if jiddan. Oleh yang 


demikian ianya tidak dapat dijadikdan sandaran bagi 


mensabitkan solat sunat @abliyyah Jumaat. Seterusnya mari 
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kita menyemak pula lain-lain hujah yang sering dijadikan alasan 
oleh sebahagian pihak yang mensabitkan solat sunat Wabliyyah 


Jumaat. 


& Hujah-hujah lain yang berkaitan solat @abliyyah 


Jumaat. 


Bagi para ulamak yang mensabitkan solat @Wabliyyah 
Jumaat mereka menggiyaskannya (menyamakannya) dengan 
solat @abliyyah Zohor. Hakikatnya solat Jumaat merupakan 
solat yang memiliki lebih dari 20 hukum (ketentuan-ketentuan) 


tersendiri yang berbeza dengan solat Zohor. Perbezaan ini tidak 
boleh disamakan (digiyaskan) kepada solat lain. Telah 
diriwayatkan daripada “Abdullah ibn “Umar di mana beliau 
berkata: 


NE Me Ga MAN Apa 
Ing Ai UAS) nyata Ang Uda) adan Urin) 
ea 
Maksudnya: 


Bahawasanya Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam bersolat sebelum Zohor dua rakaat dan sesudah 
Zohor dua rakaat, sesudah Maghrib dua rakaat di 
rumahnya dan sesudah Isyak dua rakaat. Dan baginda 
tidak bersolat sesudah Jumaat sehinggalah 


meninggalkan masjid dan baginda bersolat dua rakaat.89 


309 Hadis riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, Kitab al- 
Jumu'ah (no. 937). 
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Menerusi hadis ini kita dapati “Abdullah Ibn “Umar 
radhiallahu'anh telah membezakan solat Zohor dan solat 
Jumaat dan ini membuktikan kedua-dua jenis solat itu adalah 
solat fardu yang berbeza. Solat Zohor memiliki sunat Wabliyyah 
dan Badiyyah manakala solat Jumaat hanya terdapat solat 
Badiyyah. Sekiranya kedua solat fardhu tersebut sama, maka 
tiada perlu bagi “Abdullah ibn “Umar untuk membezakan kedua 


solat itu dalam hadis di atas. 


Mereka turut berhujah berdasarkan hadis yang 
diriwayatkan daripada “Abdullah ibn Mughaffal radhiallahu anh: 


Ie Tana ia 
AA ja KANAN (AO AA POLA cai 
Maksudnya: 


Nabi shallallahu “alaihi wasallam bersabda: Di 
antara setiap dua azan ada solat, di antara setiap dua 
azan ada solat (kemudian baginda bersabda pada kali ke 
tiga), kepada sesiapa yang mahu. 8 

Turut diriwayatkan daripada “Abdullah ibn al-Zubair 
radhiallahu'anh bahawasanya Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam bersabda: 
MAS Lena png YI Ata 9 jala 2D Uya La 


Maksudnya: 


310 Hadis riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, Kitab al- 
Azan (no. 627). 
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Tiada satu pun solat  fardhu melainkan 
dihadapannya (sebelumnya) ada dua rakaat (solat 


sunat). 


Namun hadis-hadis ini hanyalah merupakan petunjuk 
umum dalam solat-solat fardu iaitu di terdapat solat sunat 
@abliyyah. Adapun solat Jumaat telah dikecualikan menerusi 
hadis-hadis yang lebih khusus seperti riwayat daripada al-Sa'ib 
bin Yazid radhiallahu'anh yang telah dibincangkan di atas yang 
menunjukkan pada zaman Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam tiada ruang masa untuk mengerjakan solat @abliyyah 
Jumaat memandangkan setelah azan baginda terus bangun 
untuk memberi khutbah. Tatacara sedemikian rupa turut 


diteruskan oleh para Khulafa' al-Rasyideen. 


Mungkin ada yang beranggapan bahawa pada zaman 
Uthman radhiallahu'anh telah di tambahkan satu lagi azan 
maka solat @abliyyah Jumaat itu boleh dilaksanakan di antara 
dua selang waktu di antara dua azan tersebut. Hal ini juga tidak 
benar kerana pada zaman “Uthman azan pertama dilaungkan 
bukan di Magjid tetapi di al-Zaura' (sebuah ruangan di pasar) 
sebelum masuknya waktu untuk solat Jumaat. Azan di masjid 


pada masa itu kekal hanya sekali sebagaimana pada zaman 


Rasulullah. Justeru tetap tiada ruang waktu untuk mengerjakan 


solat Wabliyyah Jumaat sebagaimana sangkaan mereka. 


Mereka turut mempergunakan riwayat tentang seorang 
sahabat bernama Sulaik al-Ghathafani radhiallahuanh yang 
lewat menghadiri solat Jumaat yang mana ketika itu Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam sedang berkhutbah di atas mimbar. 


Sulaik terus duduk lalu baginda menyuruh beliau mengerjakan 


311 Hadis riwayat Imam Ibn Hibban dalam Shahih Ibn Hibban, Kitab al- 
Solat (no. 2455). 
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solat dua rakaat. Pada tanggapan mereka, menerusi hadis ini 
baginda menyuruh Sulaik untuk mendirikan solat @abliyyah 
Jumaat. Hadis ini telah di riwayatkan ramai ulamak hadis 
seperti al-Bukhari, Muslim, al-Thahawi, Daruguthni dan juga 
penulis-penulis kitab Sunan (iaitu al-Nasa'i, Ibn Majah, Abu 
Daud dan Ahmad). Berikut penulis paparkan hadis riwayat 


Imam al-Bukhari dan Imam Muslim: 
Sp Dai Haa Ala AAN tis PA 089 2G 
SAK REA AA JB JIE YG Gi Juta IRAAN 
Maksudnya: 


Daripada Jabir ibn “Abdullah radhiallahu'anh, dia 
berkata: Seseorang datang ketika Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam sedang melakukan khutbah Jumaat 
maka baginda bertanya: Hai fulan! Sudahkah engkau 
mengerjakan solat (dua rakaat). Dia menjawab: Belum 


Rasulullah berkata: Berdiri dan solatlah.?? 
Daripada Jabir radhiallahu'anh, dia berkata: 

Kan ee an Manten 
LAN AN DB jika ol Ui Ka S3 YAA le Se Ala 
KagaS Ha JB Y JB Ora) CS alay dale Al) laa 

Maksudnya: 


Sulaik al-Ghathafani datang untuk melaksanakan 
solat Jumaat ketika Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam berdiri di atas mimbar. Sulaik kemudian duduk 


312 Hadis riwayat Imam al-Bukhari dalam Shahih al-Bukhari, Kitab al- 
Jumu'ah, (no. 930). 
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dan tidak melaksanakan solat (dua rakaat) terlebih 
dahulu. Lalu baginda bertanya: Apakah engkau sudah 
solat dua rakaat? Dia menjawab: “Belum. Baginda 


bersabda: Berdiri dan solatlah.:!: 


Namun menerusi hadis-hadis ini Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam sebenarnya menyuruh Sulaik mengerjakan 
solat Tahiyyatul Masjid. Al-Hafiz Ibn Hajar al-Asgalani 
rahimahullah setelah membawa beberapa hadis berkaitan 


dengan peristiwa Sulaik ini, beliau berkata:314 
Dari hadis-hadis ini dapat disimpulkan bahawa khutbah 
(Jumaat) tidak menghalangi orang yang baru datang untuk 


melakukan solat Tahiyyatul Masjid. 


Di dalam Sunan Ibn Majah terdapat lafaz yang sedikit 
berbeza tentang peristiwa ini. Daripada Jabir radhiallahu'anh, 
dia berkata: 

Kai Ae AN la AN Up LAAAN Ula pl 

Sea as sent Oam An Ka Ata Ga 
Kat YAI JBS) Uks UE Y UB ea 

Maksudnya: 

Sulaik al-Ghathafani datang (untuk melaksanakan 
solat Jumaat) ketika Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam sedang berkhutbah, lalu baginda bertanya 


kepadanya: Adakah kamu telah solat (sunat) sebelum 
kamu datang? Dia menjawab: Tidak (belum). Lalu 


313 Hadis riwayat Imam Muslim di dalam Shahih Muslim. 


314 Ibn Hajar al-“Asgalani, Fathul Baari Syarah Sahih al-Bukhari, jld. 5, 
ms. 152. 
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baginda menyuruhnya bersolat dengan solat yang 
ringkas. 815 


Hadis ini turut berkaitan dengan solat Tahiyyatul Masjid 
sebagaimana hadis-hadis yang lain. Tentang pertanyaan 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam Adakah kamu telah 


solat (sunat) sebelum kamu datang? yang berbeza dengan 


matan-matan lain, al-Hafiz al-Mizzi mengisyaratkan kepada 
kewujudan illah (faktor kelemahan tersembunyi di dalam 
sesuatu hadis walaupun sanadnya kelihatan sahih) dengan 
tambahan itu. Beliau berkata:?16 


Ini adalah suatu penfashifan (kesilapan penulisan hadis) 
oleh para perawi, sesungguhnya ia (matan) yang sebenar adalah: 
Adakah kamu telah solat (sunat) sebelum kamu duduk, tetapi 
penulis hadis telah tersilap. Sesungguhnya kitab Ibn Majah biasa 
diguna oleh perawi-perawi lemah yang tidak mengambil berat 
tentangnya. Oleh yang demikian terdapat padanya kesilapan dan 
penftashifan. Berbeza dengan Shahih al-Bukhari dan Shahih 
Muslim kerana sesungguhnya ia biasa digunakan oleh para huffaz 
(penghafaz yang kuat) dan mereka mengambil berat dalam 
memastikan ketepatan dan kesahihan (matan) kedua-duanya. 


Mereka turut membawa beberapa riwayat umum para 
sahabat yang mengerjakan solat Sunat sebelum Jumaat. Hanya 
sahaja riwayat tersebut lebih menjurus kepada perbuatan para 


sahabat dalam mendirikan solat sunat mutlak atau solat 


315 Hadis riwayat Imam Ibn Majah di dalam Sunan Ibn Majah (no. 1104). 


316 Rujuk Ibn al-@ayyim, Zad al-Ma'ad Fi Hady Khair al-Ibad, jld. 1, ms. 
435. Penulis nukil dari buku Siapakah Ahli Sunnah Yang Sebenar? karya Dr. 
Azwira Abdul Aziz, ms. 267-268. 
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Tahiyatul Masjid sebagaimana yang telah diperjelaskan oleh 


Imam al-Syafie rahimahullah sebelum ini. 


Setelah mengetahui kelemahan hadis solat @Wabliyyah 
Jumaat ini, maka penulis ingin menganjurkan kepada para 
pembaca yang budiman untuk meninggalkannya dan 
menggantikannya pula dengan melaksanakan solat sunat 
Mutlak seperti yang telah diperjelaskan sebelum ini 
memandangkan solat sunat Mutlak tersebut memang sahih ada 
contohnya daripada baginda shallallahu “alaihi wasallam dan 


juga merupakan mazhab sebenar Imam al-Syafie rahimahullah. 
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PANDANGAN IMAM AL-SYAFIE 
TENTANG AZAN UNTUK SOLAT JUMAAT 


Oleh 
Mohd Yaakub Mohd Yunus 


Umat Islam di Malaysia rata-ratanya berpendapat 
laungan azan untuk solat Jumaat di kumandangkan sebanyak 
dua kali iaitu ketika masuk waktu dan ketika khatib berada di 
atas mimbar sejurus sebelum memulakan khutbah. Tatacara ini 
dianggap sebagai mazhab Imam al-Syafie rahimahullah dan 
disandarkan kepada perbuatan Khalifah “Uthman al-Affan 
radhiallahu'anh. Sekiranya ada masjid di Malaysia yang hanya 
melaungkan azan sekali pada hari Jumaat ia dianggap 
bercanggah dengan mazhab Syafie dan berkemungkinan 'dicop' 
sebagai masjid golongan Wahhabi. Sebelum kita membahaskan 
isu ini dengan lebih jauh, adalah wajar untuk kita terlebih 
dahulu melihat latar belakang sejarah berkaitan azan untuk 


solat Jumaat. 


Pada zaman Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam, 
Khalifah Abu Bakar al-Siddig, Khalifah “Umar al-Khaththab 
radhiallahuanhuma, azan untuk solat Jumaat hanya 
dikumandangkan satu kali iaitu setelah imam memasuki masjid 
dan duduk atas mimbar. Tetapi pada zaman Khalifah Uthman 
al-Affan radhiallahu'anh, jumlah umat Islam di kota Madinah 
al-Munawwarah semakin ramai, rumah-rumah mereka semakin 
jauh dari Masjid Nabawi dan kedaan kota semakin sibuk dan 


pesat membangun. 
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Disebabkan oleh perkembangan tersebut, Khalifah 
Uthman al-Affan radhiallahuanh telah berijtihad bahawa 
laungan azan untuk solat Jumaat yang dikumandang hanya 
sekali di Masjid Nabawi sudah tidak memadai untuk memanggil 
orang ramai solat berjemaah di masjid. Maka beliau 


memerintahkan satu lagi azan dilaungkan sebelum masuk 


waktu solat Jumaat di sebuah ruangan pasar miliknya bernama 
al-Zaura' agar orang ramai yang sibuk dengan urusan harian 
bersiap sedia untuk mengerjakan solat Jumaat. Tempat yang 


bernama al-Zaura' ini terletak di tengah-tengah kota Madinah. 


Perbuatan “Uthman ini pada dasarnya menepati kaedah 
Ma La Yatim al-Wajib Illa Fahuwa Wajib (Perkara yang tidak 
sempurna perkara wajib melainkan dengannya maka ia juga 
adalah wajib). Justeru perbuatan ini bukanlah bid'ah apatah lagi 
azan pertama itu tidak dilakukan di Masjid Nabawi yang kekal 
dengan hanya satu azan sahaja oleh seorang tukang azan 
sebagaimana pada zaman Rasulullah shallallahu alaihi 


wasallam dan khalifah-khalifah sebelum beliau. 


Pandangan di atas ini disokong dengan sebuah riwayat 
daripada al-Sa'ib bin Yazid radhiallahu 'anh, dia berkata: 


AS jabat Ae ANN Gali II AMP AAA Rp BISAN US 
Cage AI Coba) at 3 K3 ag plug Ale AIM laa al aga 
ie SENI IAI AN Call AS die ATI Hy Ulsie US Uala 
203 
Maksudnya: 


Seruan (azan) pada hari Jumaat pada mulanya 
(dilakukan) apabila Imam duduk di atas mimbar, 
(begitulah) pada zaman Nabi shallallahu “alaihi 
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wasallam, Abu Bakar dan “Umar radhiallahu'anhuma. 
Namun tatkala manusia bertambah ramai pada (zaman 
Uthman radhiallahu'anh), beliau menambahkan seruan 


ke tiga di atas al-Zaura”.' 


Igamah juga dikenali sebagai azan maka maksud tiga 
azan dalam hadis ini adalah dua kali azan yakni di al-Zaura' dan 
Masjid ' Nabawi dan sekali Igamah  sejurus sebelum 
melaksanakan solat Jumaat. Berkaitan dengan faktor yang 
menyebabkan Saidina “Uthman radhiallahuanh mengarahkan 
diserukan azan pertama di al-Zaura, menurut Syeikh Abu 
Ubaidah Masyhur:?18 


Sebab yang mendorong 'Uthman untuk melakukan azan 
dua kali sudah tidak ada lagi pada zaman sekarang ini. Sebab 
dulu "Uthman berada di sebuah kota yang sangat besar seperti 
al-Madinah al-Munawwarah dengan hanya satu masjid di 
dalamnya. Padahal jumlah penduduk terlalu banyak dan tempat 
tinggal sangat berjauhan. Oleh kerana itu mereka kesulitan 
mendengar suara azan yang dikumandangkan dari pintu masjid. 


Adapun kota yang sudah banyak masjidnya, maka orang 
tidak perlu lagi untuk berjalan jauh-jauh ketika hendak 
menghadiri solat Jumaat. Selain itu bukankah azan pada zaman 
sekarang telah dimasukkan ke dalam pengeras suara. Maka azan 
dua kali yang diupayakan oleh 'Uthman tidak perlu lagi 
dikerjakan. Kesimpulannya, bahawa menurut kami, sekarang ini 
sudah cukup mengumandangkan azan sekali sahaja, seperti yang 


317 Hadis riwayat Imam al-Bukhari di dalam Shahih al-Bukhari, Kitab 
al-Jumu ah (no. 912). 


318 Rujuk kitab Abu Ubaidah Mashur bin Hassan, al-Yawl al Mubiin Fii 
Akhtaa' al Mushallin, ms. 344. 
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dikerjakan pada zaman Rasulullah shallallahu alaihi wasallam. 
Azan itu hendaklah dilakukan ketika imam keluar dan mula naik 


ke atas mimbar. 


Menurut Syeikh Wahid Abdussalam Bali, senario yang 
memungkinkan untuk melaungkan azan dua kali untuk solat 


Jumaat pada zaman sekarang adalah seperti berikut:?19 


Jika sekarang ada sebuah kampung yang tidak memiliki 
pengeras suara untuk mengeraskan suara azan, penduduknya 
tidak memiliki jam untuk memberitahukan kepada mereka 
bahawa waktu (untuk solat) Jumaat sudah dekat, dan tidak pula 
di rumah-rumah mereka terdapat radio dan sejenisnya dari 
sarana-sarana komunikasi moden yang dengannya mereka boleh 
mengetahui masuknya waktu solat Jumaat, maka disyariatkan 
agar muadzin mengumandangkan azan kepada mereka di tempat 
tinggi beberapa waktu sebelum waktu Jumaat yang cukup untuk 


bersiap-siap untuk menunaikan solat Jumaat. 


Adapun jika manusia memiliki jam yang dapat 
memberitahukan waktu kepada mereka, atau di masjid terdapat 
pengeras suara yang boleh memperdengarkan kepada manusia di 
rumah-rumah dan tempat kerja mereka, maka azan awal di dalam 
keadaan ini tidak diperlukan lagi. Sebaiknya, ketika itu hanya 
mencukupkan dengan satu azan pada saat khatib naik mimbar. 


Justeru azan dua kali untuk Solat Jumaat pada zaman ini 
sudah tidak menepati kaedah Ma La Yatim al-Wajib Illa 


Fahuwa Wajib kerana perkembangan teknologi serta 


319 Rujuk Syeikh Wahid Abdussalam Bali, Al-Kalimat al-Nafi'ah fil 
Akhtha' asy-Sya'iah, dalam edisi terjemahan oleh Ahmad Syaikhu, S. Ag 
dengan tajuk 474 Kesalahan Dalam Akidah & Ibadah Beserta Koreksinya 
(Darul Haag, Jakarta, 2005), ms. 385. 
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bertambahnya bilangan masjid di seluruh negara Islam tidak 


memerlukan lagi penambahan azan sebagaimana pada zaman 


Uthman. Berkaitan dengan laungan azan bagi solat Jumaat, 


Imam al-Syafie rahimahullah telah berkata:?20 


Aku (Imam al-Syafie) lebih menyukai azan pada hari 
Jumaat itu dilaungkan ketika imam telah masuk ke masjid dan dia 
telah duduk di atas tempat berkhutbah (mimbar). Apabila imam 
telah berbuat begitu, juru azan hendaklah mula melaungkan azan. 
Apabila telah selesai (azan), imam hendaklah berdiri lalu 
berkhutbah. 


Dikhabarkan kepada kami oleh  al-Rabi yang 


mengatakan:?21 


Dikhabarkan kepada kami oleh al-Syafie, yang mengatakan: 
Dikhabarkan kepada saya oleh orang yang dapat dipercayai, 
daripada al-Zuhri, daripada al-Sa'ib bin Yazid: Bahawa adalah 
permulaan bagi azan itu bagi Jumaat, ketika imam duduk atas 
mimbar pada masa Rasulullah shallallahu alaihi wasallam, Abu 
Bakar dan Umar. Pada zaman Khalifah '"Uthman dan telah banyak 
orang lalu "Uthman menyuruh dengan azan kedua. Lalu dilaksanakan 
azan itu. Maka tetaplah urusannya atas yang demikian. 


'Atha' menentang bahawa "Uthman yang mengadakan azan 
kedua itu. Dan mengatakan: Azan kedua itu diadakan oleh 
Mu'awiyah - dan Allah Subhanahu wa Taala lebih mengetahui. 
Manapun (antara -pen) orang yang dua (iaitu '"Uthman atau 
Muawiyah - pen) yang mengadakan (azan kedua tersebut - pen), 


320 


321 


Rujuk kitab Imam al-Syafie, al-Umm (Kitab Induk), jld. 2, ms. 15. 
Rujuk kitab Imam al-Syafie, al-Umm (Kitab Induk), jld. 2, ms. 15-16. 
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maka keadaan yang pada masa Rasulullah shallallahu alaihi 
wasallam adalah saya (Imam al-Syafie) lebih menyukai. 


Sekian kata-kata Imam al-Syafie rahimahullah. Dari ini 


dapat kita rumuskan bahawa : 


1. Imam al-Syafie rahimahullah berpandangan azan untuk 
solat Jumaat itu dilaungkan ketika khatib telah berada di 
atas mimbar. Setelah azan selesai khatib terus akan 


membaca khutbah Jumaat. 


2. Selanjutnya Imam al-Syafie rahimahullah menyentuh 
tentang sejarah penambahan azan untuk solat Jumaat 
yang pada zaman “Uthman dan Mu'awiyyah (yang benar ia 
berlaku pada zaman “Uthman —pen). Adapun menurut 
Imam al-Syafie rahimahullah mencontohi Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam adalah lebih beliau sukai 
iaitu kekal dengan hanya satu azan sahaja iaitu ketika 
Nabi shallallahu “alaihi wasallam telah duduk di atas 
mimbar. Ini sebagaimana dikatakan oleh al-Sa'ib bin 
Yazid radhiallahu anh, dia berkata: 


anto A1) (La ATI Oya y clan TA GS JO US 
LET J3 II AAN aah oil! Ae Abu 
Maksudnya: 


Bilal menyerukan azan bila Nabi shallallahu 
“alaihi wasallam telah duduk di atas mimbar, dan 


dia igamah bila baginda telah turun.'2 


322 Hadis riwayat Imam al-Nasai dalam Sunan al-Nasai Kitab al- 
Jumu'ah (no. 1377). 
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Wahai pembaca yang budiman, ketahuilah bahawa inilah 


mazhab sebenar Imam al-Syafie rahimahullah tentang jumlah 


azan untuk solat Jumaat yang sering dicemuh sebagai amalan 


golongan Wahhabi. Hujah mereka yang menyatakan tambahan 


azan itu tetap wajar dilakukan kerana ia adalah amalan 


Uthman dan para sahabat juga adalah kurang wajar kerana 


tatacaranya berbeza. Jika benar mereka ingin mengikuti kaedah 


Uthman maka tatacara azan pertama itu perlu dilaksanakan 


seperti berikut : 


1. 


2, 


3. 


Azan pertama itu dikumandangkan sebelum masuk waktu 
solat Jumaat untuk menjadi tanda bahawa waktu untuk solat 
Jumaat semakin hampir dan mengajak orang ramai ke 
masjid. 

Azan pertama tersebut tidak dikumandangkan di masjid 
tetapi di tempat di mana orang ramai berkumpul pada zaman 
ini seperti di pejabat-pejabat atau kilang-kilang, pusat 
membeli-belah, kawasan perumahan yang jauh dari masjid 


dan lain-lain kawasan yang di anggap wajar. 


Azan di masjid kekal dengan hanya satu azan iaitu ketika 
masuknya waktu solat Jumaat dan khatib telah berada di 


atas mimbar. 
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ADAKAH MENGGERAKKAN-GERAKKAN 
JARI TELUNJUK KETIKA TASYAHHUD 
PERBUATAN WAHHABI? 


Oleh 
Mohd Yaakub Mohd Yunus 


Amalan menggerak-gerakkan jari telunjuk ketika 
tasyahhud awal dan akhir merupakan satu perbuatan yang 
tersebut begitu asing. Justeru ada di antara umat Islam di 
Malaysia yang menuduh amalan tersebut tidak dicontohkan 
daripada Rasulullah shallallahu alaihi wasallam malah boleh 
membatalkan solat kerana terdapat pergerakan lebih dari tiga 
kali. 


Segelintir pihak pula menuduh amalan menggerak- 
gerakkan jari telunjuk ketika tasyahhud merupakan ciri-ciri 
golongan Wahhabi.3223 Untuk kita meneliti sunnah Rasulullah 
shallallahu alaihi wasallam yang sebenar dalam isu gerak atau 
tidak menggerakkan jari ketika tasyahhud ini, akan penulis 


paparkan beberapa hadis yang berkaitan. 


 Hadis-hadis mengenai keadaan jari telunjuk 
Rasulullah ketika bertasyahhud. 


323 Mohd Hairi Nonchi: Antara yang membuat tuduhan ini ialah 
Zamihan Mat Zin al-Ghari. Belia bukan sahaja memperlekehkan sunnah 
Rasulullah ini malah beliau juga membuat dakwaan palsu bahawa amalan ini 
tidak pernah diajar oleh mana-mana ulamak muktabar Ahl al-Sunnah wa a- 
Jama'ah. 
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PERTAMA: 


AI Japan Ol dal Ge sn Uh AI 0 G3 ale Ye 
all AAS palang AKA A3 II US ae 
ASUS apaan pala Y AiiaU GUSI ce jas pH 


Maksudnya: 
Abdullah bin Zubair radhiallahu'anh berkata: 


Bahawasanya Nabi shallallahu “alaihi wasallam, adalah 
baginda ketika berdoa (tasyahhud), beliau 
mengisyaratkan dengan jarinya. "2 


KEDUA: 


dile AI la al 5 Pai JI yr al he ye 
ASyas Ug Le3 IS) anna "ya US 


AU 


Maksudnya: 
Abdullah bin Zubair radhiallahu'anh berkata: 


Bahawasanya Nabi shallallahu “alaihi wasallam, adalah 
baginda ketika berdoa (tasyahhud), beliau 
mengisyaratkan dengan jarinya dan tidak menggerak- 
gerakkannya. 82 


KETIGA: 


324 Hadis riwayat Imam al-Nasa'i dalam Sunan al-Nasa'i, Kitab al-Sahwa 
(no. 1258) dan juga diriwayatkan oleh Imam Ahmad dalam Musnad Ahmad, 
(no. 15518). 


325 Hadis riwayat Imam Abu Daud dalam Sunan Abu Daud, Kitab al- 
Shalat (no. 839). 
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Isa 3 (Al ObY LAS JS RI AA Ga Jala ul 
Ba EA Ala AI S5 JASA ah GK alta Ale AI laa al 
Soha AA AE aa 21 aing Ah deal LIL AA AK 
293 UB Lela AR ai AS Ol IU UB pel ka 
JR33 Saka 8 Ula An ai Au gi) Ul ARK le A1 
AAS 2g Sa) ALS) CAB S3 AKA pay AK 
AE cra) AE ya Ya UR La ATK SARA ale Sa 
Anik pd) AI AIA (SS dana Tya GKI Gia Lag 0343 
Aas se Son Ala 

Maksudnya: 


Dari Wail bin Hujur dia berkata: Sesungguhnya 
betul-betul aku telah melihat bagaimana caranya 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam mendirikan 
solat. Aku melihat baginda berdiri kemudian bertakbir 
sambil mengangkat kedua tangannya sehingga setentang 


dengan kedua telinganya... 


Kemudian beliau duduk (tasyahhud), kemudian 
baginda membuat satu lingkaran bulat (dengan kedua- 
dua jarinya iaitu jari tengah dan ibu jarinya) kemudian 
baginda mengangkat jari telunjuknya, maka aku melihat 
baginda terus menggerak-gerakkan jarinya dan baginda 


berdoa dengannya. 82 


KEEMPAT: 


326 Hadis riwayat Imam al-Nasa'i dalam Sunan al-Nasa'i , Kitab al-Iftitah 
(no. 879) dan juga diriwayatkan oleh Imam Ahmad dalam Musnad Imam 
Ahmad (no. 18115). 
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A8 plug Ale AMI laa cai SN) JB AA ya di Ye 
ASAM laa 381 Laga (AN ad o3 atu gg plenyu Gta 
Maksudnya: 
Dari Wail bin Hujur, dia berkata: Aku melihat Nabi 


shallallahu “alaihi wasallam melingkarkan ibu jari dan 
Jari tengahnya, dia mengangkat (jari telunjuk) yang dekat 
keduanya, baginda berdoa dengannya pada waktu 


tasyahhud. 8?! 


KELIMA: 
ISI Ku ale AI Lam ai Jul yee ya Ye 
Dag Ga 33 5 pa Na 2 Kabag MAN GA 
AGS JURI, Uyaala hg AAS Sa KANE CE ESA 


Maksudnya: 
Diriwayatkan dari Abdullah bin Umar (Ibnu Umar): 


Bahawa Nabi shallallahu “alaihi wasallam biasa apabila 
duduk di dalam solat (tasyahhud) baginda letakkan 
kedua tangannya di atas kedua lututnya, dan baginda 
angkat jarinya yang kanan yang dekat dengan ibu jari 
Gari telunjuk) baginda berdoa dengannya, dan tangan 


kirinya di lututnya baginda hamparkan di atasnya. ?2 


KEENAM: 


327 Hadis riwayat Imam Ibn Majah dalam Sunan Ibn Majah, Kitab 
Igamah al-Shalah wa al-Sunnah Fiha (no. 902). 


328 Hadis riwayat Imam Muslim dalam Shahih Muslim, Kitab al-Masajid 
wa Mawadhi' al-Shalah (no. 580). 
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Sea Sa sda 
IBAN ring Cal abang dale ATI aa Aa Iga Go al 
AS patang Mil le ai) inn Jaa Ce pall Al) GA Ala 
SES G0 MK Aa GI AS, Se AIR Ae Sa 
Abi ing darma 


Maksudnya: 
Abu Humaid radhiallahu'anh berkata: Akulah 


orang yang paling tahu di antara kalian tentang cara 
solat Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam, (kemudian 
dia menerangkan), sesungguhnya Rasulullah duduk 
(untuk tasyahhud) baginda hamparkan kaki kirinya, dan 
baginda hadapkan kaki kanan ke arah kiblatnya, dan 
baginda letak telapak kanannya di lututnya yang kanan 
dan telapak kirinya di lutut yang kiri, lalu baginda 
berisyarat dengan jarinya yakni jari telunjuk. 82 


Ini adalah beberapa contoh sifat Nabi shallallahu “alaihi 
wasallam ketika bertasyahhud. Ternyata ada hadis yang 
menunjukkan baginda hanya menunjuk dengan jari telunjuknya 
tanpa menggerakkannya dan ada juga hadis yang menunjukkan 
beliau menggerak-gerakkannya secara berterusan sehingga 


memberi salam. 


Hadis riwayat Abdullah bin Zubair radhiallahu anh secara 
jelas menyatakan Nabi shallallahu “alaihi wasallam hanya 


menunjuk dengan jari telunjuknya tanpa menggerakkannya 


329 Hadis riwayat Imam al-Tirmidzi dalam Sunan al-Tirmidzi, Kitab al- 
Shalah (no. 270) dan juga diriwayatkan oleh Imam Abu Daud dalam Sunan 
Abu Daud, Kitab al-Shalah (no. 840). 
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sebagaimana lafaz hadis tersebut ... beliau mengisyaratkan 


dengan jarinya dan tidak menggerak-gerakkannya.” 


Manakala tentang hadis dari Wail bin Hujur 
radhiallahu anh, Syeikh Abu Ubaidah menyatakan: 830 


Inilah riwayat sahih yang menerangkan tentang 
pergerakan jari telunjuk ketika solat (dalam tasyahhud - pen). 
Di dalam hadis di atas disebutkan bahawa Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam Yuharriku ashaabiahu (terus menggerak- 
gerakkan jarinya). Kata Yuharriku di atas menggunakan #'// 
mudhaari' (kata kerja yang digunakan untuk masa sekarang dan 
akan datang). Dalam kaedah tatabahasa arab, f''// mudhaari' 
memiliki pengertian isfimrar, iaitu perbuatan yang dilakukan 
secara terus-menerus. Jadi Rasulullah shallallahu alaihi 
wasallam telah menggerakkan jarinya secara terus-menerus 


hingga beliau melakukan salam. 


Manakala hadis-hadis yang menyatakan Nabi shallallahu 
alaihi wasallam berdoa dengan jari telunjuknya dan berisyarat 
dengan jari telunjuknya maka ada ulamak yang menafsirkan ia 
sebagai tidak menggerakkan dan ada juga ulamak yang 
menafsirkan sebagai menggerak-gerakkan jari telunjuk. Syeikh 
al-Albani rahimahullah umpamanya telah berpendapat bahawa 
hadis-hadis tentang tasyahhud yang menyatakan Nabi 
shallallahu alaihi wasallam berisyarat dengan jari telunjuknya 
membuktikan baginda shallallahu alaihi wasallam menggerak- 


gerakkannya. Beliau telah menyatakan: 831 


330 Rujuk kitab Abu Ubaidah Mashur bin Hassan, Al-Gawl al-Mubiin fii 
Akhthaa' al-Musholliin, ms. 168. 


331 Rujuk kitab Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani, Tamamul 
Minnah fit-Ta'lig “Ala Fighus Sunnah, jld. 1, ms. 268. 
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Isyarat yang diterangkan oleh riwayat-riwayat ini 
bukanlah nas (dalil) yang meniadakan f#ahrik (menggerak- 
gerakkan jari telunjuk ketika #tasyahhud), kerana menurut dari 
segi bahasa, kelaziman isyarat itu disertai gerakan. Misalnya, 
seseorang akan memberi isyarat: 'Dekatlah kepadaku' (dengan 
menggunakan tangan - pen) kepada seseorang yang jauh. Dan 
memberi isyarat 'duduklah' (dengan menunjuk ke tempat duduk - 
pen) kepada orang yang sedang berdiri. Pada ilustrasi di atas, 
tidak seorangpun memahami bahawa orang (yang memberi 
isyarat - pen) di atas tidak menggerakkan tangannya. Mengapa 
kita perlu pergi begitu jauh. 


Contoh yang paling baik yang akan kami sampaikan kepada 
pembaca ialah hadis dari "Aisyah mengenai solat para sahabat di 
belakang Nabi shallallahu alaihi wasallam sambil berdiri. 
Sedangkan baginda duduk. Beliau memberi isyarat 'Duduklah' 
kepada para para sahabat. Hadis ini disepakati kesahihannya.”? 
Setiap orang yang berakal tentu tahu bahawa isyarat Nabi tidak 
sekadar mengangkat tangan seperti ketika Nabi menjawab salam 
kaum Ansar dan beliau sedang solat. Isyarat ini tentu disertai 


332 Hadis yang dimaksudkan oleh Syeikh al-Albani rahimahullah adalah 
seperti berikut: 


aikad SUARA 9 Ain (abu Aale ATI laa AINI Ogan 
sala Gl agall JUS Uas AA sel 3 Lag Uu 
Maksudnya: 


Rasulullah solat di rumahnya, beliau di dalam keadaan 
kesulitan, maka baginda solat dengan duduk, para sahabat solat di 
belakangnya dengan berdiri, maka baginda memberi isyarat kepada 
mereka (untuk solat) dengan duduk. (Hadis riwayat Imam al-Bukhari 
dalam Shahih al-Bukhari, Kitab al-Azan, (no.&688)| 
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gerakan tangan. Kerana itu, tidak selayaknya kita memahami 
bahawa riwayat-riwayat ini bertentangan dengan riwayat fahrik, 


tetapi justeru ada kesesuaian. 
Tambah Syeikh al-Albani rahimahullah lagi: 888 


Di antara riwayat yang menguatkan pendapat di atas 
adalah hadis sahih mengenai isyarat Nabi dengan jari 
telunjuknya dalam khutbah Jumaat sebagaimana diriwayatkan 
oleh Muslim dan yang lainnya dan ditakhrij dalam al-Irwa' 
(2/77). Adalah satu kelaziman bahawa Nabi menggerakkan 
telunjuknya sebagai isyarat ketauhidan, bukan sekadar isyarat 
tanpa menggerakkan telunjuk. Hal ini disaksikan oleh riwayat 
Ibn Khuzaimah dalam sahihnya (2/35) dengan sanad dha'if 
(lemah) dari Sahl bin Saad, seperti hadis Imarah dengan lafaz: 


AS yag UI Ani LSN 


Dan Nabi memberi isyarat dengan jari telunjuknya 
sambil menggerakkannya. 


Ibn Khuzaimah mentafsirkan hadis Imarah ini dengan 
menyatakan: Bab Isyarat khatib di atas mimbar dengan telunjuk 
ketika berada dalam khutbahnya dan menggerakkannya ketika 
memberi isyarat itu. 


# Adakah jari telunjuk diangkat hanya ketika kalimah 
Ilallah & Y! disebut? 


Tentu ramai yang tertanya-tanya mengenai amalan 


kebiasaan umat Islam di Malaysia ketika tasyahhud yang hanya 


mengangkat jari telunjuk ketika menyebut &! Y! illallah (dari 


Rujuk kitab Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani, Tamamul 


Minnah fit-Ta'lig “Ala Fighus Sunnah, jld. 1, ms. 268. 
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kalimah “! Y/ JI Y Jaa ilaaha illallah) ketika bersyahadah. 
Sebenarnya amalan ini tidak ada contohnya dari Rasulullah 
shallallahu alaihi wasallam, para sahabat, tabiin dan tabi'ut 
tabi'in malah amalan ini juga bukannya ajaran Imam al-Syafie 
rahimahullah atau mana-mana ulamak bermazhab Syafie 


sebelum kurun ke 5 hijrah. 


Imam al-Syafie rahimahullah di dalam kitabnya al-Umm 


berpendapat jari telunjuk diangkat secara terus-menerus dari 


awal hingga akhir tasyahhud. Menurut Imam al-Syafie 
rahimahullah: 884 


Dia menghamparkan tangannya yang kiri atas pahanya 
yang kiri. Dia menggenggam anak jari tangannya yang kanan atas 
pahanya yang kanan, selain telunjuk dan ibu jari. Dan dia 
menunjukkan (mengisyaratkan) dengan telunjuk. 


Imam al-Syafie rahimahullah juga membawa riwayat dari 


Ibn Umar radhiallahu'anh lalu beliau berkata: 835 


Adalah Nabi shallallahu alaihi wasallam apabila beliau 
duduk dalam solat (ketika f#ahiyat - pen), beliau meletakkan 
telapak tangannya yang kanan atas pahanya yang kanan. Beliau 
menggenggam seluruh anak jarinya dan beliau mengisyaratkan 
dengan anak jarinya yang mengiringi ibu jari (telunjuk). Dan 
beliau meletakkan telapak tangannya yang kiri di atas pahanya 
yang kiri. 

Demikianlah pendapat sebenar Imam  al-Syafie 
rahimahullah dalam hal ini. Pendapat beliau ini juga disokong 


oleh fugaha' Syafi'iyyah seperti al-Baihagi, al-Mawarzi dan al- 


334 Rujuk kitab Imam al-Syafie, al-Umm (Kitab Induk), jld. 1, ms. 277. 
335 Rujuk kitab Imam al-Syafie, al-Umm (Kitab Induk), jld. 1, ms. 277. 
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Mawardi rahimahumullah. Malah Imam al-Mawardi (dilahirkan 
di Basrah pada tahun 364 H) menyatakan dalam kitabnya al- 
Hawi al-Kabir Syarah Mukhtasar al-Muzani (ld. 2, ms. 132-133) 
bahawa fugaha' Syafi'iyyah pada zamannya mengamalkan 
kedua-dua pendapat iaitu menggerak-gerakkan jari telunjuk dan 
tidak menggerakkannya secara terus dari awal sehingga salam. 
Tidak ada pendapat bahawa mereka mengangkat jari hanya 
ketika menyebut kalimah &! Y! illallah dalam tasyahhud. 


Semoga dengan pendedahan ini umat Islam di Malaysia 
akan kembali kepada mazhab Imam al-Syafie rahimahullah 
yang sebenar, yang sentiasa tegar di atas sunnah Nabi 
shallallahu “alaihi wasallam sesuai dengan gelaran beliau 
sebagai al-Nashir al-Sunnah (pembela sunnah). Umat Islam di 
Malaysia harus membuang sikap taklid buta terhadap amalan 
yang mereka warisi secara turun-temurun dan sepatutnya 
melakukan usaha yang gigih untuk meneliti sunnah-sunnah 


Nabi shallallahu “alaihi wasallam. 


Amalan hanya bertaklid buta kepada amalan nenek 
moyang ini telah dicela dengan keras oleh Allah Subhanahu wa 


Ta'ala sebagaimana firmannya: 


- 0. - 


BLS SA J3 1535 


S 
te, 
&: 
12 
— 
(&-X 
eng 
& 
&& 
S 


p Lea - PA. An ae 3 Te kan PT 2-, am 
Di AK NG 3 Ogalag Y satu OS J3 UU: ale Ve 


Maksudnya: 


Dan apabila dikatakan kepada mereka: Marilah 
menurut kepada apa yang telah diturunkan oleh Allah 
(al-@uran) dan kepada Rasul-Nya (yang 
menyampaikannya), mereka menjawab: Cukuplah bagi 
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kami apa yang kami dapati datuk nenek kami 
mengerjakannya. Adakah (mereka akan menurut juga) 
sekalipun datuk nenek mereka tidak mengetahui apa-apa 
dan tidak pula mendapat hidayah petunjuk? (Surah al- 
Maidah (5): 104) 


Firman-Nya lagi: 


2» 


TA Pa AL» 
(“3 UgS A9 ella) 


Pa BIJB BIL ale apa Ula cela 


E, 
ESA ME PAN TO Bel mean ian 23 K3 aan 
NA . 2 . 2 2 Ta ana 
Di usIKI Ae US HS ip H3 Cai 


Maksudnya: 


Dan demikianlah halnya (orang-orang yang taklid 
buta): Kami tidak mengutus sebelummu (wahai 
Muhammad) kepada (penduduk) sesebuah negeri, 
seseorang Rasul pemberi amaran, melainkan orang-orang 
yang berada dalam kemewahan di negeri itu berkata: 
Sesungguhnya kami dapati datuk nenek kami menurut 
satu jalan agama dan sesungguhnya kami hanya 


mengikut jejak mereka sahaja. Rasul itu berkata: 


Adakah (kamu akan menurut juga mereka) 
walaupun aku membawa kepada kamu agama yang lebih 
jelas hidayah petunjuknya daripada jalan agama yang 
kamu dapati datuk nenek kamu menurutnya? Mereka 


menjawab: Sesungguhnya kami tetap mengingkari apa 
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yang kamu diutuskan membawanya. Lalu Kami balas 
keingkaran mereka dengan azab yang membinasakan: 
maka perhatikanlah bagaimana buruknya kesudahan 
umat-umat yang mendustakan Rasul-Rasul-Nya. (Surah al- 
Zukhruf (43) : 23-25) 


Tentang dakwaan mereka bahawa menggerak-gerakkan 
jari telunjuk secara berterusan dalam tasyahhud boleh 
membatalkan solat kerana terdapat pergerakkan lebih dari tiga 
kali, telah berkata al-Nawawi rahimahullah dalam Syarh al- 
Muhadzdzab (jld. 3, ms. 454): 886 


Haram hukumnya menggerak-gerakkan jari ketika solat. 
Jika tetap menggerakkanya maka solatnya menjadi batal. 
Pendapat ini diceritakan dari Abu Ali ibn Abu Hurairah. Namun 
pendapat tersebut dianggap syaaz (bertentangan dengan dalil 
yang lebih sahih) dan dha'f (lemah). 


Maka menurut Imam al-Nawawi rahimahullah — iaitu 
salah seorang tokoh besar bermazhab Syafie - dakwaan 
terbatalnya solat dengan gerakan sebanyak tiga kali itu tidak 
ada dasarnya dari hadis Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam 
dan sepatutnya kita menolak dakwaan semacam ini. Jadi telah 
jelaslah bagi kita bahawa amalan tahrik ini memang ada 
dasarnya melalui hadis-hadis dari Nabi shallallahu “alaihi 


wasallam. Berkata Syeikh al-Albani rahimahullah: 


Menggerakkan jari telunjuk dalam tasyahhud merupakan 
perbuatan yang sah dari Nabi shallallahu alaihi wasallam, 


336 Rujuk kitab Abu Ubaidah Mashur bin Hassan, al-Wawl al Mubiin Fii 
Akhtaa' al Mushallin, ms. 172. 


337 Rujuk kitab Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Abani, Shifatu 
Shalaati an-Nabiyyi Shallallahu 'alaihi wasallam, ms. 196. 
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dilakukan oleh Imam Ahmad dan Imam-Imam Ah/ al-Hadis yang 
lainnya. Oleh kerana itu, hendaklah takut kepada Allah bagi 
orang yang beranggapan bahawa perbuatan ini sia-sia, tidak 
patut dilakukan dalam solat. Kerana anggapan itu mereka tidak 
mahu menggerakkan telunjuknya dalam solat, padahal mereka 
tahu riwayatnya sah. Mereka mencari-cari alasan untuk 
menfakwihnya (memberi tafsiran lain - pen) dengan menyalahi 
ketentuan bahasa Arab dan pengertian yang difahami para imam. 


Kesimpulannya, dalam  bertasyahhud, Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam  menggerak-gerakkan jari 
telunjuknya secara berterusan dan sesekali beliau hanya 
menunjuk jari telunjuknya ke arah kiblat tanpa menggeraknya 
dari awal hingga salam. Oleh itu kedua-duanya mempunyai dalil 
yang sahih dari Rasulullah shallallahu alaihi wasallam. Maka 
bebas bagi umat Islam memilih untuk beramal antara kedua- 


duanya tanpa ragu-ragu. 


Manakala amalan mengangkat jari telunjuk ketika 
menyebut SI Y! i/lallah (dari kalimah &! Y! 4 Y Laa ilaaha 
illallah) ketika bersyahadah sememangnya tidak memiliki dalil 
yang sahih serta ianya bukan daripada ajaran Imam al-Syafie 
rahimahullah. Maka sewajarnya pembaca-pembaca yang 


budiman melakukan penilaian semula ke atas amalan tersebut. 
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Lampiran Atikel # 1 
WAHHABI DAN KERUNTUHAN KERAJAAN 
ISLAM TURKI UHTMANIYAH 


Oleh 
Dr. Abdul Rahman Hj. Abdullah 


Menerusi salah satu risalah beliau yang berjudul Usah 
Terpesona Tajdid Segera Wahabi: Mula abad ke-18 Wahabi 
menentang ulil amri sehingga musnah kerajaan Islam 
Uhtmaniah (Berita Minggu, Ahad 20 Disember 2009, ms. 30), 
Muhammad Uthman EHl-Muhammady menulis: 


Berbanding tajdid Ahli Sunnah kita boleh sebutkan 
tajdid segera Wahabi bermula dari abad ke-18 itu. Antara yang 
berlaku ialah tuduhan umat Islam melakukan kesyirikan dan 
bidaah, lalu atas nama mengembalikan sunnah dan memerangi 
bidaah, berlaku penentang terhadap ulil amri waktu itu iaitu 
kerajaan Uthmaniah Turki yang berabad mempertahankan Islam 
yang sedang dimusuhi Barat. Apabila ia dilemahkan dari dalam 
oleh usaha golongan itu atas nama menegakkan tauhid dan 
sunnah, akhirnya ia lemah dari dalam, apalagi golongan itu 


8 


bermuafakat dengan British dan Perancis”? seperti tercatat 


338 Mohd Hairi Nonchi: Dakwaan Muhammad Uthman El-Muhammady 
bahawa Wahhabi mengadakan permuafakatan dengan British dan Perancis 
dalam usaha menjatuhkan kerajaan Islam Turki Uthmaniah hanyalah satu 
dakwaan yang kosong dan fitnah semata-mata. Malah dalam tulisannya itu 
beliau sendiri gagal membawakan bukti-bukti ilmiah yang konkrit mengenai 
kesahihan dakwaan yang dilontarkan oleh beliau ke atas Wahhabi. Kegagalan 


346 


dalam Unwan al-Majdi, akhirnya jatuhlah khalifah itu dengan 
Kamal Attarturk memberi pukulan maut ke atasnya. 


Sebenarnya isu yang dibangkitkan oleh Muhammad 
Uthmaniyah El-Muhammady di dalam kenyataannya di atas 
bukanlah satu isu yang baru. Malah isu ini juga pernah 
disuarakan oleh beliau sejak beberapa tahun yang lalu iaitu di 


dalam Mingguan Malaysia, 27 November, 2005.339 


Muhammad Uthman EHl-Muhammady berbuat demikian mengesahkan lagi 
kecetekan ilmu pengetahuan beliau terhadap ilmu sejarah. 


Bagaimana mungkin dapat dikatakan bahawa Wahhabi dan British 
boleh mewujudkan permuafakatan sedangkan hakikatnya British sendiri 
amat membenci gerakan Wahhabi. Ini dapat dilihat dengan sikap British 
sendiri yang dilihat begitu mudah melabelkan gelaran Wahhabi kepada 
sesiapa jua yang berusaha menentangnya tanpa mengira sama ada mereka 
yang digelar Wahhabi itu berasal daripada India, Arab mahupun selainnya. 
Tindakan British ini tidak lain adalah semata-mata bagi menunjukkan rasa 
benci mereka terhadap golongan Wahhabi. Maulana Syeikh Muhammad bin 
Manzur al-Numani rahimahullah iaitu seorang tokoh ulamak berbangsa 
India telah pun menjelaskan hakikat ini: 


Pihak Inggeris mengeksploitasi isu Syeikh Imam Muhammad 
bin Abd al-Wahhab di negara India. Mereka menggelarkan setiap 
individu yang melakukan penentangan terhadap Inggeris dengan 
gelaran Wahhabi. Dalam konteks ini pihak Inggeris turut menggelarkan 
para ulamak Deobandi dengan gelaran al-Wahhabiyyin disebabkan 
penentangan yang kuat mereka terhadap empayar Britain. (Lihat 
Membersihkan Salah Faham Terhadap Dakwah Syaikh Muhammad 


bin Abdul Wahhab (Edisi Lengkap) karya Abdul Aziz bin Muhammad 
bin Ali al-Abd al-Lathif, ms. 406| 


339 Mohd Hairi Nonchi: Sebenarnya Muhammad Uthman El- 
Muhammady bukanlah menyendiri di dalam melontarkan fitnah ke atas 
Wahhabi berkaitan dengan isu kejatuhan kerajaan Islam Turki Utmaniyyah 
ini. Tindakan yang sama juga pernah dilakukan oleh salah seorang 'tokoh 
agama tanah air yang juga merupakan penentang tegar kepada para 
pendukung dakwah al-Salafiyyah. Beliau yang dimaksudkan ialah Zamihan 
Mat Zin al-Ghari. 
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Bagi menjawab semula fitnah yang dilontarkan oleh 
beliau ini, ada baik kiranya kita meneliti sebuah risalah yang 
penulis nukil daripada buku berjudul Aliran Dakwah di 
Malaysia: Satu Titik Pertemuan karya saudara Dr. Abdul 
Rahman Hj. Abdullah (terbitan Karya Bestari Sdn Bhd, 
Selangor, 2007), ms. 336 di bawah ini: 


Suatu tuduhan yang tidak pernah putus diperkatakan 
ialah bahawa, golongan Wahhabiah yang menjadi punca 
kejatuhan khilafah Turki Uthmani. Tuduhan palsu yang tidak 
berasaskan fakta sejarah ini perlu diperbetulkan, apalagi kerana 
ia turut dibangkitkan oleh Ustaz Muhd. Uhtman El- 
Muhammady. Menurutnya, fahaman Wahhabi itu sendiri 
berkembang luas sehingga menjatuhkan kerajaan Turki 
Uthmaniyah di Turki (Mingguan Malaysia, 27 Nov. 2005). 
Sesiapa yang meneliti sejarah Asia Barat secara saksama, 
nescaya akan mendapati bahawa kejatuhan khilafah Turki 
Uthmaniyah tidak ada kaitan sama sekali dengan peranan 
Saudi-Wahhabi. Untuk memahami peranannya, elok ditinjau 
latar belakang tanah Hijaz (Makkah-Madinah) terlebih dahulu. 


Dengan tamatnya era Khulafa' al-Rasyidin (661M), maka 
lenyaplah juga kepentingan Hijaz (Makkah-Madinah) sebagai 
pusat pemerintahan dan tamadun Islam. Dengan kenaikan 
kerajaan Bani Umayyah (661-750M) yang berpusat di Syam atau 
Damsyik, timbul pemberontakan oleh “Abdullah bin Zubair di 


Walau bagaimanapun, segala fitnah yang dilontarkan oleh “tokoh 
agama ini juga telah berjaya dibidas secara ilmiah oleh saudara Dr. Azwira 
Abdul Aziz menerusi sebuah bukunya yang berjudul Siapakah Ahli Sunnah 
Yang Sebenar? (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2006). Lebih lanjut, 
dipersilakan merujuk buku yang dimaksudkan bagi melihat beberapa fitnah 
yang dilontarkan oleh Zamihan Mat Zin al-Ghari dan jawapan semula Ahl al- 
Sunnah ke atas fitnah-fitnah tersebut. 
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Hijaz pada zaman Abdul Malik bin Marwan (685-705M), dan 
juga pemberontakan Khawarij dan penduduk Hijaz pada zaman 
Marwan bin Muhammad (744-750M). 


Pada zaman kerajaan Bani Abbasiah (750-1258M) yang 
berpusat di Baghdad, golongan Syiah Alawiyah menjadikan kota 
Hijaz sebagai pusat penentangan mereka terhadap kerajaan ini. 
Inilah era pertama sejarah golongan Alawiyah, iaitu era 
pemberontakan Syiah Alawiyah di Hijaz. Antara para 


pemberontak tersebut ialah: 


1. Muhammad bin Abdullah (“al-Nafs al-Zakiyah”) bin al- 
Hassan bin al-Hussain bin Ali bin Abi Talib, yang 
melancarkan pemberontakannya pada zaman Khalifah 
Abu Ja'far al-Mansur pada tahun 145H/761M. Kerana 
tewas, saudaranya Ibrahim bin Abdullah meneruskan 


pemberontakannya di Basrah, Irag. 


2. Al-Hussain bin Ali bin al-Hassan bin Ali bin Abi Talib, 
yang dibaiat sebagai khalifah di Madinah oleh golongan 
Alawiyah, dan bangkit memberontak terhadap Khalifah 
al-Hadi pada tahun 169H. 


3. Muhammad (al-Dibaj) bin Jaafar al-Sadig, yang dilantik 
sebagai khalifah oleh golongan Alawiyah pada zaman 
Khalifah al-Makmun (813-833M). Walau pun tewas, tetapi 


Khalifah al-Makmun telah mengampunkannya. 


4. Serangan golongan @aramitah (Syiah Batiniyah) dari 
Bahrain terhadap pemerintah Bani Abbasiah di Makkah 
pada 929M. Mereka telah membunuh lebih kurang 30, 000 
jamaah haji serta merampas Hajar Aswad lalu dibawa ke 


Bahrain, sebelum dipulangkan 22 tahun kemudian. 
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5. Penguasaan Bani al-Ukhairdhir (Syiah Zaidiyah) secara 
autonomi di Hijaz pada 335-350H, setelah memisahkan 
diri daripada Bani Abbasiah. 


Demikianlah sejak pemberontakan “al-Nafs al-Zakiyah” 
hingga serangan puak @Garamitah, telah terjadi tidak kurang 
daripada tujuh puluh kali pemberontakan Alawiyah atau Syiah 
di Makkah.40 Selepas era pemberontakan Syiah Alawiyah, 
muncullah era kedua, iaitu era pemerintahan mereka sendiri di 
Hijaz yang disebut “Nizam al-Asyraf” atau sistem pemerintahan 
para Syarif, yang bermazhab Syiah yang bermula sejak tahun 
928M hingga tahun 1924M. Bagaimanapun ia bukanlah mutlak 
(de facto) di bawah kuasa mereka, tetapi lebih banyak 
dipengaruhi oleh kerajaan-kerajaan luar yang lebih kuat. Para 
penguasa luar yang turut mencaturi zaman “Nizam al-Asyraf” 


ialah seperti berikut: 
1. Penguasaan Mesir (Fatimiyah, Ayyubiyah, Mamluk). 
2. Penguasaan Turki Uthmaniyah (1517-1803M). 


3. Penguasaan Saudi-Wahhabi (1803-1813M) yang berpusat 
di Dariyah. 

4. Penguasaan Muhammad Ali Pasya (1813-1841M) dari 
Mesir. 


5. Penguasaan Turki Uthmaniyah (1841-1916M). 


Tetapi mulai tahun 1916, Syarif Hussain bin Ali (1908- 
1924) lalu mengisytiharkan kemerdekaan Hijaz daripada 


penguasaan Turki, dengan membentuk sistem monarki (Nizam 


340 Kupasan terperinci tentang era pemberontakan ini dapat dirujuk 
dalam karya Dr. Ahmad Syalabi, Sejarah dan Kebudayaan Islam, jld. 3, 
Pustaka Nasional, Singapura, 1982, ms. 139-147, dan Dr. Hassan Ibrahim 
Hassan, Sejarah Islam, jld. 3, Yayasan Islam Terengganu, 1978, ms. 148-173. 
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al-Mamlakah). Bagaimanapun dengan kebangkitan semula 
gerakan Saudi-Wahhabi, akhirnya pemerintahan Syarif Hussain 
jatuh pada tahun 1924, dan digantikan oleh kerajaan Saudi- 
Wahhabi 1925.341 


Sejauh manakah kebenaran dakwaan Ustaz Muhd. 
Uthman El-Muhammady bahawa fahaman Wahhabilah yang 
menjadi punca kejatuhan kerajaan Turki Uthmani? Sesiapa yang 
meneliti sejarah hubungan mereka secara saksama, nescaya 
akan mendapati bahawa, golongan Saudi-Wahhabi sentiasa 
menghormati serta setia kepada Khilafah Uthmaniyah, dan 
kejatuhan Khilafah Islam ini pula tidak ada kaitannya sama 


sekali dengan golongan Wahhabi. 


Pertama-tama sekali tentang sikap politik Syeikh 
Muhammad bin Abdul Wahab, menurut Dr. Ajil Jasim al-Nasymi 
dalam tulisannya “Pemerintahan Khilafah dan Gerakan 
Wahhabiyah,” dalam kitab-kitabnya (Muhammad bin Abdul 
Wahab) tidak ada yang menegaskan permusuhannya terhadap 


pemerintahan khilafah.?42 Tumpuan beliau hanya kepada usaha 


341 Tinjauan tentang era “Nizam al-Sayraf” ini dapat dirujuk dalam 
karya Dr. Badri Yatim, Sejarah Sosial Keagamaan Tanah Suci Hijaz (Mekah 
dan Madinah) 1800-1925, PTS Logos, Jakarta, ms. 25-46. 


342 Mohd Hairi Nonchi: Ini dapat dilihat menerusi beberapa fatwanya 
yang menegaskan kewajipan untuk sentiasa taat kepada para pemimpin 
Islam dan melarang daripada mencabut ketaatan daripada mereka. Ketaatan 
ini tetap dicurahkan tanpa mengira sama ada pemimpin itu adalah pemimpin 
yang shalih atau sebaliknya, selagimana tidak terdapat tanda-tanda 
kekafiran yang nyata pada diri mereka. Perhatikan fatwa-fatwa beliau 
berikut: Dalam kitab ad-Durar al-Saniyyah, jld. 1, ms. 33 dinyatakan bahawa 
Syeikh Muhammad bin Abdul Wahab rahimahullah berkata: 


Semua umat Islam wajib patuh kepada imam muslimin selagi 
mereka tidak menyuruh kepada perbuatan mungkar dan maksiat 
terhadap Allah. Umat Islam mestilah meredai dan membai'ah imam 
atau khalifah itu. Haram bagi umat keluar atau ingkar kepada imam 
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dakwah, nasihat, atau menentang kemungkaran-kemungkaran 
(syirik dan bid'ah). 


Dari segi bukti sejarah misalnya, ketika Amir Saudi bin 
Abdul Aziz berjaya menguasai Makkah pada tahun 1803 dalam 
era “Nizam al-Asyraf”, dia mengutus surat kepada Sultan Salim 
III di Turki menyatakan pengakuannya sebagai sultan. Malah, 
ketika Amir Saudi digantikan oleh puteranya, Abdullah, dia juga 
mendukung khilafah Islam dengan menyatakan kesetiaannya 
kepada Sultan Uhtmani. 


Bukan sahaja pada zaman “Nizam al-Asyraf”, malah 
ketika golongan Saudi-Wahhabi berkuasa penuh di Hijaz yang 
bermula pada tahun 1925 itu pun, mereka masih mengakui 
kekhilafahan Uthmaniyah. Contoh terbaik ialah tindakan Malik 
Abdul Aziz bin Abdul Rahman (1932-1953) yang telah mengutus 
surat kepada Sultan Abdul Hamid II (1876-1909), dengan 


atau khalifah. (Lihat Syeikh Muhammad Bin Abdul Wahhab: Antara 
Fakta & Palsu, selenggaraan Sakinah Ariff Johor, ms. 71) 


Kemudian dalam kitab Majmu'ah Muallafat al-Syeikh, jld. 5, ms. 11 
dinyatakan bahawa Syeikh Muhammad bin Abdul Wahab berfatwa: 


Aku meyakini kewajipan untuk mendengar serta mentaati para 
pemimpin kaum muslimin. Ia sama ada di kalangan pemimpin yang shalih 
(baik) mahu pun yang buruk ahlaknya. Ini selagi mana mereka tidak 
memerintahkan perkara kemaksiatan terhadap Allah Subhanahu wa 
Taala. Ketaatan ini ditujukan terhadap sesiapa sahaja yang dilantik 
sebagai khalifah yang dipersetujui lantikannya oleh orang ramai yang 
meredai kepimpinannya. Ini walaupun dia memperolehi kekuasaan 
khalifah melalui paksaan, menjadi suatu kewajipan mentaatinya dan 
dilarang melakukan penentangan terhadapnya. (Lihat Membersihkan 


Salah Faham Terhadap Dakwah Syaikh Muhammad bin Abdul 
Wahhab, Abdul Aziz bin Muhammad bin Ali al-Abd al-Lathif, ms. 397) 
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mengakui kedaulatannya dan kesetiannya kepada khalifah 


Turki.343 


Jelaslah bahawa, golongan Saudi-Wahhabi bukannya 
memusuhi bahkan mengakui kedaulatan dan menunjukkan 
kesetiannya kepada khalifah Uthmaniyah. Sebenarnya mereka 
yang menentang khalifah Turki yang bermazhab sunni (hanafi) 
itu ialah, para pemerintah Asyraf (syarif-syarif) Makkah sendiri 
yang bermazhab Syiah. Contohnya ialah percubaan Syarif 
Ghalib yang memerintah Makkah bagi pihak Sultan 
Uthmaniyah yang merancang untuk membebaskan dirinya 
daripada penguasaan Istanbul. 'Tetapi sebelum sempat 
bertindak, ia dicabar oleh golongan Wahhabi yang kemudiannya 
berjaya menguasai Makkah sepanjang tahun 1803-1813. Malah, 
yang lebih penting lagi ialah tindakan Syarif Hussain yang 
sanggup berkerjasama dengan wakil British, T.E Lawrence, 
untuk melancarkan “Pemberontakan Arab” pada tahun 1916 
menentang Sultan Abdul Hamid II di Turki. 


Tidak cukup setakat itu, projek mega landasan keretapi 
oleh Sultan Abdul Hamid II di antara Damsyik dengan Makkah 
itu bukan sahaja telah disekat oleh Syarif Hussain bin Ali 
setakat di Madinah sahaja, malah landasan yang sudah berjaya 
dibangunkan di Madinah itupun kemudiannya diletupkan oleh 
pihak Inggeris dengan kerjasama Faisal bin Hussain bin Ali. 
Padahal, biaya untuk projek mega ini datangnya daripada 


sumbangan derma Dunia Islam, dan tujuan didirikan itupun 


343 Kupasan lanjut tentang hubungan setia antara kerajaan Saudi- 
Wahhabi dengan khilafah Uthmani tersebut dapat dirujuk di dalam karya Dr. 
Nasir bin Abdul Karim al-Agl, Hanya Islam Bukan Wahhabi, Darul Falah, 
Jakarta, 2006, ms. 352-361. 
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adalah untuk mendaulatkan gagasan pan-Islamisme atau 


Penyatuan Dunia Islam.844 


Jika dari segi pertama sudah jelas bahawa, golongan 
Saudi-Wahhabi menunjukkan kesetiaan kepada khilafah 
Uthmaniyah, maka persoalannya bolehkah ia didakwa sebagai 
punca yang membawa kejatuhan khilafah ini? Jelasnya, adakah 
kejatuhan Turki Uthmani yang kemudiannya digantikan oleh 
kerajaan sekular pemimpin tokoh Yahudi Dunama yang 
bernama Mustafa Kemal pada tahun 1925 itu berlaku kerana 


golongan Saudi-Wahhabi? 


Pada hakikatnya, sebab-sebab kejatuhan Turki Uthmani 


dapat disimpulkan kepada tiga faktor besar, iaitu: 
1. Keruntuhan akhlak para pemerintah. 
2. Gerakan Yahudi Freemason. 
3. Kerajaan Kristian Eropah. 


Di antara ketiga-tiga faktor besar ini, faktor utamalah 
yang paling dominan. Memang pada peringkat awalnya, khilafah 
Uthmaniyah dikuasai oleh sultan-sultan yang berwibawa besar 
dan mempunyai komitmen dengan manhaj al-Sunnah dalam 
perjalanan dakwah dan jihadnya. Tetapi pada peringkat 
kemudiannya, muncullah para penguasa yang menjauh daripada 
syariat Allah, terlalu menjaga hati rakyat bukan Islam tetapi 
zalim ke atas umat Islam. Mereka hidup mewah, berpoya-poya 


dan tenggelam dalam syahwat. Kalau pun benar tuduhan 


344 Lihat Dr. Eeman Mohamed Abbas, Sultan Abd al-Hamid H dan 
Kejatuhan Islamiah. Kuala Lumpur: Pustaka Salam, 2002, ms. 713-736. 


345 Lihat kupasannya dalam karya Dr. Ali Muhammad al-Syalabi, 
Bangkit dan Runtuhnya Khilafah Uthmaniyah, Jakarta: Pustaka al-Kautsar, 
2003, ms. 652-736: Dr. Eeman, op.cit, ms. 81-97. 
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bahawa, golongan  Saudi-Wahhabi menentang khilafah 
Uthmaniyah dengan cara membebaskan Hijaz daripada 
penguasaan Uthmaniyah, maka golongan Saudi-Wahhabi 
bukanlah satu-satunya pihak yang berbuat demikian. Selain di 
Hijaz, di sana-sini timbul gerakan-gerakan menuntut 


kemerdekaan seperti berikut:?46 


1. Di Mesir — Gerakan Ali Bek al-Kabir, kemudian gerakan 
Muhammad Ali. 


2. Palestin — Gerakan pemimpin penduduk tempatan Zahir 


Umar. 


3. Di Lebanon — Gerakan Fakhrudin Ma'ni, kemudian 


gerakan orang-orang Syihabiyah. 


4. Di Irag — Gerakan raja-raja Pasya, puncaknya adalah 
Sulaiman Pasya (Abu Laila). 


5. Di Yaman — Gerakan al-Zaidiyah. 
6. Di Afrika — Gerakan Sanusiyah. 


Dengan menyingkap tabir sejarah hubungan Saudi- 
Wahhabi dengan khilafah Turki Uthmaniyah serta faktor-faktor 
kejatuhan Khilafah Islam hendaknya tidaklah timbul lagi 
sebarang tuduhan bahawa, golongan Wahhabilah yang menjadi 
punca kejatuhan Khalifah Islam di Turki tersebut. hendaknya 
kita menjadi golongan 'celik sejarah bukannya “buta sejarah 


sehingga timbul tuduhan yang melulu dan tidak berasaskan 


346 Selanjutnya lihat: Syeikh Ahmad al-Usairy, Sejarah Islam Sejak 
Zaman Nabi hingga Abad 20. Jakarta: Akbar Media Eka Sarana, 2003, ms. 
370. 
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kepada fakta-fakta sejarah yang sebenar, sebaliknya berasaskan 


emosi semata-mata. 24! 


347 Mohd Hairi Nonchi: Untuk perbahasan yang lebih mendalam 
berkenaan isu kejatuhan Kerajaan Islam 'Turki Uthmaniyah dan 
hubungkaitnya dengan gerakan Wahhabi, pembaca disarankan merujuk 
sebuah buku berjudul Membersihkan Salah Faham Terhadap Dakwah Syaikh 
Muhammad bin Abdul Wahhab (Edisi Lengkap) karya Abdul Aziz bin 
Muhammad bin Ali al-Abd al-Lathif (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru 
2009). Lihat ms. 395 dan seterusnya. 
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Lampiran Artikel # 2 


WAHHABI: PUNCA PERPECAHAN UMAT? 


Oleh: 
Mohd Hairi Nonchi 


Masyhur dikatakan bahawa antara faktor utama yang 
membawa kepada perpecahan umat Islam di Malaysia adalah 
disebabkan oleh fahaman Wahhabi yang kian menular dewasa 
ini. Sering kali ada pihak yang membicarakan mengenai 
fahaman ini, lazimnya ia akan dikaitkan dengan isu perpecahan 


di kalangan umat Islam. 


Senario ini telah menimbulkan beberapa persoalan kepada 
kita semua, apakah punca utama yang menyebabkan fahaman 
ini sering sahaja dilabelkan sebagai “pemecah belah” umat 
Islam? Adakah prinsip atau ajaran yang dibawa dan cuba 
diterapkan oleh fahaman Wahhabi ke dalam masyarakat Islam 
di Malaysia selama ini bercanggah dengan ajaran Islam yang 
dibawa oleh al-@ur'an, al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam yang sahih dan ajaran Imam al-Syafie rahimahullah? 


Artikel yang serba ringkas ini akan membawa sidang 
pembaca yang budiman sekalian untuk menganalisis faktor- 
faktor yang mendasari perpecahan umat Islam, diikuti dengan 
jawapan penulis bagi meluruskan semula salah faham 
sesetengah pihak terhadap dakwah yang dibawa oleh para 
pendukung al-Sunnah yang sering dianggap sebagai “pemecah 
belah masyarakat”. Pada akhir risalah ini pula penulis akan 


menyenaraikan beberapa cadangan penting sebagai resolusi bagi 
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mengatasi penyakit perpecahan yang kian melanda umat Islam 


masa kini. 


& Peringatan Rasulullah mengenai suasana perpecahan 


yang melanda umat Islam. 


Dalam sebuah hadis, Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam bersabda: 


Sia OI le VAN AI Jl Sa SIA Ga II 
Busa UE Gank 9 S3 ea Tata Asin Alli pda (jl 9 Ala 
SA AN at 


Maksudnya: 


Ketahuilah bahawa orang-orang sebelum kamu 
daripada Ahli Kitab (Yahudi dan Nasrani) telah berpecah 
kepada tujuh puluh dua kumpulan, dan sesungguhnya 
kumpulan ini (umat Islam) akan berpecah kepada tujuh 
puluh tiga (kumpulan), tujuh puluh dua daripadanya 
akan masuk neraka dan hanya satu daripadanya akan 


masuk syurga iaitu al-Jamaah. “48 


Sejak awal-awal lagi, Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam telah mengkhabarkan kepada umatnya bahawa 


348 Hadis riwayat Ahmad, al-Darimi, al-Thabrani, Ibn Majah, al-Tirmidzi, 
Ibn Hibban, al-Hakim dan lain-lain. Hadis ini disahihkan oleh al-Tirmidzi, al- 
Hakim, al-Dzahabi dan al-Juzani dalam kitab al-Abathil, jld. 1, ms. 302, al- 
Baghawi dalam Syarhus Sunnah, jld. 1, ms. 213, al-Syathibi dalam al- 
Ttisham, jld. 2, ms. 698 (tahgig Salim al-Hilali), Ibn Taimiyyah dalam Majmu' 
al-Fatawa, jld. 3, ms. 345, Ibn Hibban Shahih Ibn Hibban, jld. 8, ms. 48, Ibn 
Katsir dalam Tafsir Ibn Katsir, jld. 1, ms. 390, Ibn Hajar dalam Takhrij al- 
Kasysyaf, ms. 63, al-Hafiz al-“Iragi dalam al-Mughni 'an Hamli al-Asfar (no. 
3240), al-Bushairi dalam Mishbah az-Zujajah, jld. 4, ms. 180, Syeikh al-Albani 
dalam Silsilah al-Shahihah (no. 203) dan lain-lain yang sangat banyak 
jumlahnya. 
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selepas kewafatan baginda shallallahu “alaihi wasallam umat 
Islam akan berpecah kepada beberapa kumpulan. Ternyata apa 
yang diungkapkan oleh baginda shallallahu “alaihi wasallam 
menerusi hadis di atas benar-benar berlaku ketika ini di mana 
umat Islam telah pun berpecah belah kepada pelbagai aliran, 
jamaah, parti, kumpulan atau golongan sebagaimana yang dapat 


kita saksikan bersama. 
 Mengapakah umat Islam saling berpecah belah? 


Terdapat banyak faktor yang menjadi penyebab kepada 
tercetusnya perselisihan dan perpecahan dalam kalangan umat 
Islam. Walau bagaimanapun, di antara sekian banyak faktor 
tersebut, terdapat dua faktor utama yang dilihat sebagai punca 
terbesar yang menyemarakkan api perpecahan dalam kalangan 
umat Islam. Dua faktor yang dimaksudkan adalah seperti 
berikut: 


PERTAMA: 
Mengubah suai ajaran agama (bid'ah). 


Tidak syak lagi bahawa punca utama dan pertama yang 
mencetuskan perselisihan dan perpecahan dalam kalangan umat 
Islam adalah disebabkan oleh faktor bid'ah di dalam agama. 
Bid'ah secara umumnya merujuk kepada tindakan 
mengubahsuai ajaran agama sama ada dengan cara menokok 
tambah sesuatu yang “baru” ke dalam urusan agama mahupun 
dengan cara yang sebaliknya, iaitu mengurangkan apa-apa yang 
telah disyariatkan oleh ajaran agama. Ini berlaku sama ada 
dalam bentuk amalan (ibadah khususiyyah) mahupun dalam 
bentuk keyakinan (iktikad). 
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Hal ini sebagaimana yang diisyaratkan oleh Rasulullah 
shallallahu 'alaihi wasallam sendiri menerusi salah sebuah 


hadisnya: 
(itna Salad | LS LONGAI (5 pu CGaa Sila Uta Uya Al 
ASI! 3 ml gili Lenle | yatac 3 Lea | SSuwai aa JI) lala ding 
JD Aan IS 9 Rea Aina IS GB yg YI Ciliamag 
Maksudnya: 


Sesungguhnya sesiapa di antara kamu yang hidup 
selepas (kewafatan) aku dia akan melihat banyak 


perselisihan, maka hendaklah kamu berpegang dengan 


sunnahku dan sunnah Khulafa' Rasyidin Mahdiyin 
selepasku, gigitlah ia (sekuat hati) dengan gigi geraham 
(kamu) dan jauhilah perkara yang diada-adakan (dalam 


urusan agama ini) kerana ia adalah bid'ah sedangkan 
setiap bid'ah itu (adalah) sesat. 


Khutbah Nabi shallallahu “alaihi wasallam ini dilihat 
mengandungi mukjizat ilmiah yang besar kerana ia 
menggambarkan suasana perselisihan yang akan berlaku 
kepada umat Islam disebabkan oleh amalan bid'ah yang mereka 
lakukan selepas kewafatan baginda shalallahu alaihi wasallam. 
Justeru, baginda shalallahu “alaihi wasallam dengan tegas 
mengingatkan kepada sesiapa yang hidup pada zaman 
perselisihan itu supaya menghadapinya dengan cara berpegang 
teguh kepada sunnah dan juga sunnah para khalifah yang 


menggantinya. 


349 Hadis riwayat Abu Daud dalam Sunan Abu Daud (no. 4607). 
Disahihkan oleh Syeikh al-Albani dalam Silsilah ash-Shahihah, jld. 6, ms. 
526 (no. 2735). 
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Selain daripada menggambarkan suasana perselisihan, 
khutbah Nabi shallallahu alaihi wasallam itu juga 
mengisyaratkan kepada bahaya pemikiran dan amalan bid'ah 
sebagai faktor yang menyebabkan berlakunya perselisihan 


tersebut.250 


Dalam konteks ini, al-Marhum Muhammad Rashid Reda 
rahimahullah berkata menulis di dalam kitabnya yang berjudul 
at-Ta'rif Bi Kitab al-'T'tisham, ms. 3-4: 851 


Ulamak sains sosial, ahli politik dan pakar sejarah pelbagai 
bangsa bersepakat bahawa bangsa Arab bangkit mencapai 
kemajuan dan kegemilangan terakhir mereka kerana kesan 
daripada ajaran Islam yang menyatupadu dan memperbaiki 
keadaan diri dan kelakuan (jahiliyah) mereka. Tetapi ramai yang 
tidak bersepakat dalam menentukan faktor kejatuhan umat 
Islam selepas kebangkitan, sehingga ada yang meletakkan 
kesalahan itu pada agama. 


Sedangkan kata-kata orang berilmu menetapkan bahawa 
agama yang pernah menjadi faktor kebaikan dan perubahan tidak 
mungkin (di satu masa) akan menjadi faktor kemusnahan dan 
kelemahan, kerana faktor yang sama tidak akan menghasilkan 
kesan yang berbeza. Jika benar ajaran Islam memberi kesan 
kemunduran kepada generasi terkemudian, maka yang demikian 


350 Lihat Khilaf dalam Islam: Sebab dan Adab, Ustaz Abdul Rasyid bin 
Idris @ Adir, Ustaz Dr. Azwira bin Abdul Aziz dan Ustaz Fadlan bin Mohd 
Othman (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru), 39-40. Rujukan ini 
selanjutnya akan diringkaskan kepada Khilaf dalam Islam: Sebab dan Adab 
sahaja. 


351 Lihat Khilaf dalam Islam: Sebab dan Adab, Ustaz Abdul Rasyid bin 
Idris @ Adir, Ustaz Dr. Azwira bin Abdul Aziz dan Ustaz Fadlan bin Mohd 
Othman, 39-40. 
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itu pastinya bukan (berasal) dari ajaran Islam sebenar yang 
mendatangkan kebaikan kepada generasi terdahulu. Bahkan ianya 
tentu kerana faktor bid'ah yang memecahkan perpaduan mereka 


dan memesongkan mereka daripada jalan yang lurus. 


Kenyataan di atas juga disokong oleh sebuah hadis di mana 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam menerangkan bahawa 
di antara punca berlakunya porak peranda dalam kalangan 
umat Islam adalah disebabkan oleh perbuatan bid'ah yang 
diada-adakan oleh mereka di dalam urusan agama. Perhatikan 


hadis di bawah ini: 
asle dil bea dil Soma JB JB Ai AI ay al US 
Coal Galil! 3 ASIA! 3 dil Catat Aaled (eial CuAE (ya tawa 
Aas Jani A00 aed £ Sin Ul 1 Sal Lag cal Jom 1d 
Maksudnya: 


Daripada Anas radhiallahu'anh berkata, 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam pernah 
bersabda: Barangsiapa yang memporak perandakan 
umatku, maka Allah akan murka kepadanya dan 
murkalah malaikat dan murkalah segenap manusia. 
Baginda ditanya (oleh para sahabat): Wahai Rasulullah, 
apakah yang dinamakan dengan memporak perandakan 
itu? Baginda menjawab: Bahawa ia berbuat bid'ah 


kepada mereka suatu bid'ah lalu dikerjakan. ??2 


KEDUA: 


352 Hadis riwayat al-Daruguthni bersumberkan daripada Anas bin Malik 
radhiallahu anh. 


362 


Keengganan pihak yang saling berselisih untuk kembali 


kepada petunjuk al-Gur'an dan al-Sunnah yang sahih. 


Ikhtilaf atau perselisihan pendapat adalah merupakan 
satu fenomena biasa dan lumrah berlaku ke atas umat manusia. 
Tidak terkecuali dalam menghadapi fenomena ini ialah umat 
Islam sendiri. Hakikatnya tiada siapa jua di dunia ini yang 
dapat mengelakkan diri daripada menghadapi fenomena 
tersebut. Ini adalah kerana perbezaan pendapat yang berlaku 
dalam kalangan manusia adalah merupakan salah satu 
sunnatullah yang telah ditentukan oleh Allah Subhanahu wa 
Ta'ala ke atas para hamba-Nya. 


Hakikat ini telah pun dijelaskan oleh Allah Subhanahu 


wa Ta'ala sebagaimana firman-Nya menerusi ayat berikut: 


2» 
- 


Ian aan Mn on BA Dn Ka Dena Tenda TR ai Ii 
HP OM H3 R5 nah KBS VA 3 3 ya NI 


Maksudnya: 


Dan kalaulah Tuhanmu menghendaki, tentulah Dia 
menjadikan manusia umat yang satu. (Tetapi Dia tidak 


berbuat demikian) dan kerana itulah mereka terus- 


menerus berselisih. Kecuali orang yang diberi rahmat oleh 


Tuhanmu, dan kerana itulah Dia menjadikan manusia. 
Dan dengan yang demikian sempurnalah janji Tuhanmu. 
Sesungguhnya Aku memenuhi neraka jahanam dengan 


sekalian jin dan manusia. (Surah al-Hud: 118-119) 
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Sungguh pun fenomena perselisihan pendapat ini adalah 
suatu perkara yang lumrah berlaku ke atas umat manusia 
(dalam konteks perbincangan ini ialah umat Islam), namun ia 
tidak harus dijadikan alasan oleh umat manusia — khususnya 
umat Islam — untuk pasrah kepada ketentuan tersebut, lalu 
membiarkan sahaja perselisihan dan perpecahan berlaku dalam 
kalangan mereka. Sikap seperti ini amat menjauhi perintah 
Allah Subhanahu wa Taala yang menggesa mereka agar 


sentiasa bersatu padu sebagai satu jamaah. 


Atas dasar inilah Allah Subhanahu wa Taala 
memerintahkan mereka supaya segera kembali kepada petunjuk 
al-@uran dan al-Sunnah Rasul-Nya tatkala tercetusnya 
perselisihan antara mereka. Firman Allah Subhanahu wa Ta'ala 


berikut menjadi rujukan: 
ai Pa Tea en BA P3 £» , 
Ob Kn AT Jis Oya hole A1 Lab Italia Gaal Cp 


T 2. PTN NP P 


AN AL Ogah &S o| Iga 3 A1 Jl 293p eka I AS 


Maksudnya: 


Kemudian jika kamu berbantah-bantah (berselisih) 
dalam sesuatu perkara, maka hendaklah kamu 
mengembalikannya kepada (kitab) Allah dan (al-Sunnah) 
Rasul-Nya, jika kamu benar beriman kepada Allah dan 
hari akhirat. Yang demikian adalah lebih baik (bagi 
kamu) dan lebih elok pula kesudahannya. 


Amat dukacita kerana terdapat dalam kalangan 


sebahagian umat Islam yang apabila tercetus perselisihan 
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antara mereka maka akan ada salah satu pihak daripadanya 
yang enggan untuk kembali kepada seruan ayat di atas. Mereka 
tidak sudi menjadikan al-Gur'an dan al-Sunnah yang sahih 


sebagai penamat perselisihan yang timbul di antara mereka. 


Sebaliknya apa yang berlaku adalah, mereka lebih 
cenderung mengambil sesuatu selain daripada kedua-dua 
sumber wahyu tersebut sama ada berupa kebiasaan-kebiasaan 
(adat) masyarakat, ajaran mazhab mahupun pandangan tokoh 
tertentu yang jelas menyelisihi petunjuk al-Guran dan al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih. 
Inilah sebabnya mengapa perselisihan dan perpecahan dalam 
kalangan umat Islam itu sentiasa berlaku dan terus 


berpanjangan.3?3 


& Benarkah Wahhabi sebagai pencetus kepada 


perpecahan umat Islam di Malaysia? 


Dalam beberapa huraian yang lalu kita telah pun 
membicarakan secara ringkas tentang dua faktor terpenting 
yang menjadi penyebab kepada berlakunya perselisihan dan 
perpecahan dalam kalangan umat Islam. Jika dikaji kedua-dua 
faktor tersebut, ternyata ianya tidak ada kaitan sedikit jua 
dengan fahaman Wahhabi. Justeru, andaian dan tohmahan 
sesetengah pihak yang sering beranggapan Wahhabi sebagai 


faktor utama yang membawa kepada perpecahan umat Islam 


353 Untuk melihat perbincangan yang lebih terperinci mengenai sebab- 
sebab perselisihan dan perpecahan umat Islam, sila rujuk Mukhtashar Kitab 
Al-Ttisham oleh Alawi bin “Abdul @adir As-Saggaf (ringkasan kepada kitab 
Al-Ttisham oleh Imam Abu Ishag Ibrahim bin Musa al-Syathibi), kini sudah 
diterjemahkan ke dalam bahasa Indonesia oleh Arif Syarifuddin di atas judul 
Ringkasan Al-Ptisham: Membedah Seluk Beluk Bid'ah (Media Hidayah, 
Yogyakarta, 2003). Sila lihat ms. 179 dan seterusnya. 
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adalah tidak tepat sama sekali. Kenyataan ini diperkukuhkan 


lagi dengan dua poin berikut: 


Pertama: Fahaman Wahhabi tidak pernah menyeru umat 
Islam untuk berpegang kepada sesuatu yang lain daripada 
al-@uran dan al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam yang sahih. Ini jelas terbukti bahawa apabila 
munculnya perselisihan pendapat dalam sesuatu perkara, 
Wahhabi akan menuntut supaya perkara tersebut segera 
dikembalikan kepada petunjuk al-Guran dan al-Sunnah 
yang sahih, yang diikat dengan pengkaedahan ilmiah 
sebagaimana yang digariskan oleh para ulamak muktabar 


Islam Ahl al-Sunnah wa al-Jama ah. 


Ini berbeza dengan sikap para pemfitnah Wahhabi yang 
sering memaksa umat Islam — khususnya orang awam — 
untuk terus terpaku dan terbelenggu di bawah 
kongkongan adat/kebiasaan dan ajaran mazhab tertentu 
sekalipun telah jelas sebahagian daripada adat dan/atau 
ajaran mazhab tersebut adalah bercanggah dengan 


petunjuk al-Gur'an dan al-Sunnah Rasulullah yang sahih. 


Kedua: Umum sedia maklum bahawa fahaman Wahhabi 
terkenal sebagai satu-satunya aliran yang amat sensitif 
terhadap pelbagai fahaman dan amalan bidah yang 
berlaku dalam masyarakat Islam. Setiap kali 
bermunculan fahaman dan amalan bid'ah, maka golongan 
Wahhabi pasti akan berusaha keras membanteras bid'ah 
tersebut. Wahhabi tidak akan pernah sekali-kali berdiam 
diri membiarkan fahaman dan amalan bid'ah tersebut 
daripada terus menular ke dalam masyarakat. Tindakan 
Wahhabi dalam menentang sekeras-kerasnya fahaman 


dan amalan bid'ah ini adalah tidak lain disebabkan oleh 
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kesedaran mereka yang tinggi terhadap bahaya bid'ah dan 
implikasinya terhadap kehancuran akidah dan kesatuan 


umat Islam. 


Prinsip ini tidak terdapat pada para penentang tegar 
Wahhabi kerana para penentang Wahhabi ini sering kali 
melihat fahaman dan amalan bid'ah yang berleluasa 
dalam masyarakat sebagai perkara furu'iyyah yang tidak 
sepatutnya dibincangkan.??4 Lebih-lebih lagi, usaha 
pembanteras terhadap fahaman dan amalan bid'ah yang 
dilakukan oleh Wahhabi itu dilihat oleh mereka sebagai 
suatu tindakan yang bercanggah dengan amalan “arus 
perdana? yang menjadi pegangan dan kebiasaan 
majoriti umat Islam di negara ini. Pada mereka biarlah 


umat Islam hanyut dan tenggelam dalam lumpur bid'ah, 


354 Inilah antara sebab mengapa sesuatu fahaman dan amalan bid'ah 
yang berleluasa dalam masyarakat amat sukar untuk dibanteras. Hal ini 
tidak lain adalah disebabkan oleh kejahilan sebahagian besar umat Islam 
terhadap persoalan bidah dan perbezaannya dengan perkara-perkara 
furu'iyyah di sisi agama. Sebagai akibatnya, pelbagai fahaman dan amalan 
bidah yang berkembang di negara ini tidak lagi dilihat sebagai suatu 
kemungkaran yang perlu dibanteras. Sebaliknya ia dilihat sebagai perkara 
furu'iyyah yang wajib dipertahankan demi memelihara persatuan umat Islam. 
Lebih lanjut, sila rujuk risalah penulis yang berjudul Mengapa Asyik Bincang 
Perkara Furu'iyyah? yang dimuatkan di dalam buku penulis yang berjudul 
Cukupkah Sekadar Niat? terbitan Karya Bestari Sdn Bhd, Selangor. 


355 Sehingga kini penulis masih tertanya-tanya, apakah yang 
dimaksudkan oleh Muhammad Uthman El-Mahammady dan golongan yang 
sefaham dengan beliau di sebalik seruan mereka ke arah berpegang kepada 
fahaman dan amalan “arus perdana”? Apakah seruan ini bermaksud umat 
Islam diwajibkan berpegang kepada ajaran dan fahaman agama yang telah 
digubal untuk disesuaikan dengan arus semasa? Jika demikianlah 
maksudnya maka di manakah letaknya perbezaan antara “seruan” mereka ini 
dengan fahaman yang dibawa oleh para pendukung Islam Liberal yang 
sentiasa berusaha mencairkan syariat Islam demi menyesuaikan ajarannya 
dengan arus semasa? Wallahu a'lam. 
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asal sahaja kesatuan rapuh lagi palsu yang mereka 
wujudkan di atas bid'ah-bid'ah tersebut dapat dipertahan 
dan diperkukuhkan. 


& Benarkah menjelaskan al-Sunnah Rasulullah 


merupakan punca utama perpecahan umat Islam? 


Para penegak dan pembela bid'ah sering kali beranggapan 
bahawa tindakan menjelaskan al-Sunnah Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam dan membanteras amalan-amalan bid'ah dalam 
masyarakat wajar dielakkan kerana ia bukan sahaja akan 
menjauhkan umat Islam daripada mendekati ajaran agama, 
malah ia juga akan menyemarakkan lagi api perpecahan di 


kalangan umat Islam. 


Sebenarnya andaian seumpama ini bukanlah berasal 
daripada mereka yang benar-benar beriman kepada agama Allah 
dan Rasul-Nya melainkan datangnya daripada orang-orang 
munafik yang sememangnya amat memusuhi ajaran Islam yang 
dibawa oleh baginda shallallahu 'alaihi wasallam. Allah 
Subhanahu wa Taala telah pun mengisyaratkan kewujudan 
golongan ini di dalam al-Gur'an sebagaimana firman-Nya: 


| 


Int Cai Jend Jp IT ON U JI LS AA Ja 155 


Z2 O8 3 20 83 
Di She es Yg aan 


Maksudnya: 


Apabila dikatakan kepada mereka: Marilah kamu 
(kembali) kepada apa yang diturunkan oleh Allah kepada 


Rasul, nescaya kamu lihat orang-orang munafik 
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menghalang-halangi (manusia) dengan sekuat-kuatnya 
(dari mengikuti) engkau. (Surah al-Nisa':61) 

9 3 Ketat  S Pa Na" MA mean AL TP Ia ena Bin AA 
Hal ape au 3 HN Eh NY Usa 


KTA 2, 
SAI ye 3 


Maksudnya: 


Orang munafik lelaki dan perempuan, sebahagian 
dengan sebahagian yang lain adalah sama. Mereka 
menyuruh kepada yang mungkar dan melarang daripada 
yang ma'ruf. (Surah at-Taubah: 67) 


& Langkah penyelesaian kepada masalah perpecahan 


umat Islam. 


Mengakhiri perbincangan kita yang serba ringkas ini, 
berikut akan penulis kemukakan tiga langkah penting sebagai 
kaedah rawatan bagi mengatasi penyakit perpecahan yang kian 
kronik melanda umat Islam ketika ini. Diharapkan dengan 
adanya komitmen kita semua dalam mengambil langkah- 
langkah tersebut akan dapat menjadikan kita semua, umat 
Islam, sebagai satu umat yang bersatu padu dan saling berkasih 


sayang antara satu sama lain. 


Adapun tiga langkah yang penulis maksudkan adalah 
seperti berikut: 


PERTAMA: 


Berpegang teguh kepada tali (agama) Allah. 
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Hendaklah umat Islam seluruhnya berjamaah iaitu 
bersatu padu dengan berpegang teguh kepada tali (agama) Allah 
Subhanahu wa Ta'ala. Hal ini sebagaimana firman-Nya dalam 


surah ali-Imran, ayat 103 yang bermaksud: 
C, Boca z 5 Perkard » 24 
355 SG Koni AI JS Iya 


Maksudnya: 


.. Dan berpegang teguhlah kamu kepada tali Allah 


dan janganlah kamu bercerai-berai ... 


Hendaklah kita fahami bersama bahawa yang 
dimaksudkan dengan tali Allah di dalam ayat ini adalah 
merujuk kepada ajaran Islam yang bersumberkan kepada 
petunjuk al-gduran al-Karim dan al-Sunnah Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam yang sahih. Perintah untuk 
berpegang kepada tali Allah di dalam ayat ini bukanlah bererti 
kita diperintahkan untuk berpegang kepada manhaj jamaah?» 
atau parti sekian-sekian, kebiasaan-kebiasaan masyarakat 
tertentu, wmazhab-mazhab tertentu, ajaran syeikh-syeikh 
tertentu atau apa jua selain daripada ajaran yang dibawa oleh 
al--@uran dan al-Sunnah yang sahih kerana semua itu tidak 
akan berupaya menyatupadukan umat Islam untuk menjadi 
satu Jamaah sebagaimana yang dikehendaki dan diperintahkan 
oleh Allah Subhanahu wa Taala. 


Salah seorang sahabat Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam iaitu “Abdullah ibn Masud radhiallahuanh ketika 


menjelaskan maksud tali Allah dalam ayat di atas menyebut: 


356 Lebih lanjut tentang hukum berjamaah di dalam Islam, sila rujuk 
buku Hukum Dan Adab Berjamaah Dalam Islam, Hafiz Firdaus Abdullah 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 
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Ugal eplalasill d jani 6 pitima Jah puall laa (jl 
AI BUS ya adil Jam OS adil Jawa 


Maksudnya: 


Sesungguhnya jalan ini dihadiri oleh para syaitan, 
mereka berseru: Wahai hamba Allah, kemarilah! Ini 
adalah jalan (yang benar)”, mereka lakukan itu untuk 
menghalang-halangi manusia dari jalan Allah . Maka, 
berpegang teguhlah kamu dengan “tali Allah” (kerana) 
sesungguhnya (yang dimaksudkan dengan) “tali Allah” 
itu adalah (berpegang teguh kepada) Kitabullah (al- 


@ur'an al-Karim). 35 


Apa yang diterangkan oleh “Abdullah ibn Masud 
radhiallahu'anh di atas adalah tidak bercanggah dengan sabda 


Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam sebagaimana dalam 


hadisnya berikut: 
AI Saba sal Gg | el Gl Ah Ai La S3 LS ji 
ag 
Maksudnya: 


357 Diriwayatkan oleh Abu'Ubaid dalam Fadhaail al-@ur'an, ms. 75, al- 
Darimi, jld. 2, ms. 433, Ibn Nashr dalam as-Sunnah (no. 22), Ibn Dhurais 
dalam Fadhaail al-@uran, ms. 74, Ibn Jarir dalam Tafsirnya (no. 7566) 
(tahgig Ahmad Syakir), al-Thabrani, jld. 9, ms. 9031, al-Ajurri dalam asy- 
Syarii'ah, ms. 16 dan Ibn Baththah dalam al-Ibaanah (no. 135) dan riwayat 
ini sahih. Lihat keterangan ini dalam, Sittu Durar min Ushuuli Ahlil Atsar 
karya “Abdul Malik bin Ahmad Ramadhani, dalam edisi terjemahan di bawah 
judul 6 Pilar Utama Dakwah Salafiyyah oleh Mubarak B.M Bamuallim Lc 
(Pustaka Imam asy-Syafti, Jakarta, 2005), ms. 112. Rujukan ini selanjutnya 
akan diringkaskan kepada Sittu Durar min Ushuuli Ahlil Atsar sahaja. 
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Aku tinggalkan kamu dua perkara (yang) jika kamu 
berpegang teguh kepada keduanya (maka) kamu tidak 
akan tersesat selama-lamanya (iaitu) Kitabullah (al- 


@ur'an) dan Sunnahku. 338 


Oleh yang demikian, umat islam hendaklah sentiasa 
mengunggulkan kedua-dua petunjuk wahyu tersebut di atas 
segala sesuatu yang lain serta menolak apa-apa yang bercanggah 
dengannya baik berupa pandangan peribadi, kebiasaan- 
kebiasaan (adat) tertentu, ajaran tok guru mahupun pandangan 


mazhab-mazhab tertentu. 
KEDUA: 
Saling bertoleransi. 


Hendaklah umat Islam saling bertoleransi dalam 
menghadapi suasana perbezaan pandangan yang berlaku 
sesama mereka. Sekali lagi ditegaskan bahawa perbezaan 
pandangan adalah suatu yang lumrah ke atas umat manusia. 
Oleh itu, sekiranya wujud perselisihan pendapat, maka 
hendaklah perselisihan itu segera dikembalikan kepada al- 
@uran dan al-Sunnah yang sahih untuk dinilai manakah 
pandangan yang mendekati petunjuk kedua-dua sumber wahyu 


tersebut. 


Sekiranya masing-masing pihak memiliki dalil yang 
kukuh maka hendaklah mereka saling berlapang dada antara 
satu dengan yang lain. Tidak dibolehkan saling menghukum 


dalam perkara yang wujud padanya perselisihan yang 


358 Hadis riwayat Imam Malik dalam al-Mawaththa', jld. 2, ms. 899. 
Hadis ini dinilai hasan (baik) oleh Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani 
dalam al-Misykat (no. 186). 
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dibenarkan syarak (ikhtilaf muktabar).3859 Hanya dengan sikap 
saling bertoleransi ini sahaja umat Islam akan sentiasa berada 
dalam satu jamaah. Sabda Rasulullah shallallahu “alaihi 


wasallam: 
UAN Naah Ale NIS GA San NA Ula 
Maksudnya: 


Tidaklah suatu kaum itu tersesat setelah mendapat 


petunjuk kecuali kerana melakukan perdebatan. 
KETIGA: 
Bersedia untuk kembali kepada kebenaran. 


Umat Islam seluruhnya hendaklah sentiasa bersiap sedia 
dan berlapang dada dalam menerima sesuatu kebenaran yang 
bersumberkan daripada ajaran al-Guran dan al-Sunnah yang 
sahih. Ini sekalipun kebenaran tersebut adalah sesuatu yang 
bercanggah dengan apa yang menjadi prinsip atau pegangan 


mereka selama ini. 


Pada masa yang sama juga hendaklah umat Islam dengan 
penuh rela hati bersegera meninggalkan apa jua pandangan atau 
kebiasaan sedia ada yang jelas bercanggah dengan kebenaran 


tersebut. Sesungguhnya, kedegilan dan keegoan untuk tunduk 


359 Lebih lanjut, sila rujuk buku: 


1) Mencari Rahmat Allah Di Sebalik Perbezaan Pendapat karangan 
Hafiz Firdaus Abdullah (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 


2) Khilaf dalam Islam: Sebab dan Adab, koleksi artikel karangan Ustaz 
Abdul Rasyid Idris @ Adir, Ustaz Dr. Azwira Abdul Aziz dan Ustaz 
Fadlan Mohd Othman (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 


360 Hadis riwayat Ahmad, al-Tirmidzi dan lain-lain. Hadis ini adalah 
hasan (baik). Lihat Shahih al-Jami' (no. 5633). 
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dan kembali kepada kebenaran setelah ia tertegak di hadapan 
mata adalah di antara faktor terpenting yang menyebabkan 
perpecahan di kalangan umat Islam terus berlaku tanpa 


berkesudahan. Firman Allah Subhanahu wa Ta'ala: 
BN uga IL ana Lg 9 ny B0 Ben 0 Gan 0g Ie 4 
CI AA Lang Ge Ii Tajas le Ip Ng 


- Pi 
KD LL IL L AL ag ae 


Maksudnya: 


Dan janganlah kamu menyerupai orang-orang yang 
bercerai-berai dan berselisih sesudah datang keterangan 


yang jelas kepada mereka. (Surah Ali Imran: 105) 
x Penjelasan tambahan: 


Sesetengah pihak berhujah kepada sebuah hadis bagi 
membenarkan ikhtilaf berlaku dalam kalangan umat Islam. 


Hadis yang dimaksudkan adalah seperti berikut: 


Maksudnya: 


Perselisihan (ikhtilaf) dalam umatku adalah 


rahmat. 


Hadis ini diriwayatkan oleh al-Baihagi dalam kitabnya al- 
Risalah al-Asy'ariyah dan Nashr al-Magdisi dan semuanya 
tanpa sanad. Hadis ini telah dikategorikan oleh beberapa orang 
ulamak hadis sebagai tidak ada asal usulnya. Perkataan ini 
bermaksud tidak ada asal usulnya dalam mana-mana buku 
hadis. Begitulah pendapat yang dikemukakan oleh al-Subki 
sebagaimana dicatatkan oleh Syeikh Muhammad Nashiruddin 
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al-Albani rahimahullah dalam bukunya Silsilah al-Ahadith adh- 
Dha'ifah wa al-Maudhu 'ah (no. 57). 


Imam al-Iragi rahimahullah juga menolak kesahihan 
hadis ini menerusi al-Mughni An Hamli al-Asfar (no. 74). Dilihat 
dari sisi yang lain, hadis ini jelas menyalahi usul dan kaedah 
asas ilmu hadis atau illah pada hadis ini jelas menyalahi al- 
@ur'an yang menggalakkan ummah bersatu dan tidak berpecah 
belah. 


Imam Ibn al-@ayyim al-Jauziyyah al-Syafie rahimahullah 
di dalam kitabnya, I'lam al-Muwaggi'in mengatakan bahawa 
seandai ikhtilaf (perselisihan) itu rahmat, adakah ittifag atau 
sepakat itu bala? Pendapat Imam Ibn @ayyim al-Jauziyyah 
rahimahullah ini juga disokong oleh ulamak lain yang dengan 
tegar menentang hadis itu. Ibn Hazm rahimahullah misalnya, 
dalam bukunya al-Ihkam fi Ushul al-Ahkam setelah menegaskan 
bahawa ungkapan itu bukan hadis, beliau mengatakan bahawa 


ungkapan itu merupakan kata-kata yang paling buruk. 
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Lampiran Artikel # 3 
WAHHABI DAN IMAM AL-SYAFIE 
DALAM PERSOALAN BID'AH HASANAH 


Oleh 


Ustaz Rasul Dahri 


Antara ucapan (gaul) Imam al-Syafie yang disalah ertikan 
oleh sebahagian masyarakat Islam sehingga menjadi isu 
kontroversi dan polemik ialah tentang maksud dan pembahagian 


bid'ah yang mana beliau pernah berkata: 
Ala gada 9 BA gama gl (Abang Alam AI deal) mna 
SA dan ek ba Aa 


Maksudnya: 


Bid'ah itu terbahagi kepada yang baik (hasanah) dan yang 
buruk (sayyiah) atau terpuji (mahmudah) dan tercela 
(mazmumah). Dalam perkara ini, termasuklah setiap yang diada- 


361 Dipaparkan dengan izin Ustaz Rasul Dahri (semoga Allah Subhanahu 
wa Taala sentiasa memberkati beliau dan ahli keluarga beliau), dinukil 
daripada Wasiat Imam Syafie (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2001). 
Sila lihat bab: Ucapan Imam Asy-Syafie Yang Kontroversi, ms. 23-36. Diikuti 
dengan beberapa tambahan daripada penulis sebagai pelengkap perbahasan. 
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adakan selepas zaman Rasulullah shallallahu alaihi wasallam dan 
zaman Khulafa' al-Rasyidin. 362 
As 9 BA gama Ac CIlisa Acuh! Jasa Jla3 alih an) 
Aa 
Maksudnya: 


Dari Harmalah bin Yahya rahimahullah berkata: Aku 
mendengar al-Syafie rahimahullah berkata: Bid'ah ada dua iaitu 
bid'ah yang terpuji dan bid'ah yang tercela. Apa yang 
bersesuaian dengan al-Sunnah maka itu adalah terpuji dan apa 


yang bertentangan dengan al-Sunnah maka itu tercela.?3 
sb adil Anam) ai JI salih da) gal JB, 
Hallan Edm La Ladam "(yh ya) g0YI ya Cam! 
AN Acdall saga | JUN gl Lelang) Atas gl UUS 
HP AI ya ami da SIK Y II ya ABI, 


- 


Asa gada 
Maksudnya: 


Berkata ar-Rabi' rahimahullah: Telah berkata al-Syafie 
rahimahullah: Perkara-perkara yang diada-adakan itu terbahagi 
kepada dua: Yang pertama, apa yang dicipta bertentangan 


362 Lihat — is lw YI S8 yag Wanadai Acall ms. 160. Dr. Izzat Ali “Atiah. 
Darul Kitab al-Arabi, Lebnon. 


363 Lihat Sal ll, pall ASI Je Sell ms. 12. Abu Syamah asy-Syafie. 
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dengan al-Kitab, al-Sunnah, ijmak atau afsar, maka inilah bid'ah 
yang sesat. Kedua, apa yang dicipta berupa kebaikan yang tidak 
bertentangan dengan salah satu dari perkara (al-Kitab, al- 
Sunnah, ijmak atau atsar sahabat), maka itu ciptaan yang tidak 


tercela. 864 


Persoalan-persoalan (syubhat) yang timbul dari gaul 
Imam al-Syafie di atas telah dijelaskan oleh ulamak al-Salaf al- 
Shalih, antaranya Abdul @ayyum bin Muhammad Nasir as- 
Sahaibani rahimahullah. Beliau telah membincangkan dengan 


membawa keterangan berikut: 
PERTAMA: 


Tidak seharusnya diterima perkataan seseorang manusia 
yang bertentangan dengan perkataan (sabda) Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam walau siapa pun orangnya. 
Perkataan Nabi shallallahu “alaihi wasallam adalah hujah bagi 
setiap orang dan bukan pula perkataan seseorang itu menjadi 
hujah untuk menentang (meninggalkan) sabda Nabi shallallahu 
alaihi wasallam38? sedangkan Nabi Muhammad shallallahu 


alaihi wasallam telah bersabda tentang persoalan bid'ah: 


AN ABS KA ar 


364 Lihat «$ s5! jld. 1, ms. 539 oleh Imam al-Suyuthi, Tahgig oleh 
Muhammad Muhyidin Abdul Hamid. Terbitan at-Tijariyah. 


365 Lihat: 


1) gal Ame de Ad ms. 36 Abdul Gayyum bin Muhammad bin 
Hashir as-Sahaibani. 


2) lil is jld. 1, ms. 469. 


3) Sola, pad ASI (de Leldl ms. 94. Syihabudin Abu Muhammad 
Abdul Rahman bin Ismail (lebih dikenali dengan lagab) Abu Syamah. 
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Maksudnya: 


Setiap yang bid'ah itu sesat dan setiap yang sesat itu 
ke dalam neraka. 


Dalam hal ini Abdullah bin Abbas radhiallahu 'anh 
berkata: 


AI Gia Gaal NE La ig Al aa SA SL AS Lal 
lag date 
Maksudnya: 


Tidak ada pendapat seseorang (yang boleh terus 
diterima kerana) ia boleh diambil atau ditinggalkan 
kecuali pendapat (sabda) Nabi shallallahu “alaihi 


wasallam.?66 
KEDUA: 


Sesiapa yang mahu memberi perhatian (memahami) 
tentang gaul Imam al-Syafie (membahagikan bid'ah kepada yang 
baik dan tercela) maka tidak akan meragui bahawa yang 
dimaksudkan oleh Imam al-Syafie ialah bid'ah dari segi bahasa 
bukan syari. Ini berdalilkan (kenyataan Imam al-Syafie) 
sesungguhnya setiap bidah dalam syarak (agama) adalah 
bertentangan dengan al-Kitab dan al-Sunnah. Imam al-Syafie 
sendiri mengaitkan bidah yang baik dengan apa yang tidak 
bertentangan dengan al-guran dan al-Sunnah kerana setiap 


bidah dalam syarak bertentangan dengan firman Allah 


366 Lihat cesludl 451 443 ms. 138 Mahmud Khatab as-Subki. Al-Istigamah. 
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Subhanahu wa Taala dan al-Hadis Nabi shallallahu “alaihi 


wasallam:?67 


2 A32 5 —» 
- - - La Dingin 
3 LSI pall 


Maksudnya: 
Hari ini telah Aku sempurnakan bagi kamu agama 
kamu.6$ 
ISS Wol Taat ja rat Ale AN (ia il Iya TE 
Ah BU 
Maksudnya: 


Bersabda Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam: 
Sesiapa yang mengada-adakan (mencipta) yang baru 
dalam urusan (agama) ini yang bukan darinya maka ia 
tertolak. 869 


Pi 


So yaa Wi le Lol Sat Ul La 
Maksudnya: 


Barangsiapa yang mengerjakan satu amal yang 


bukan dari suruhan kami maka ia tertolak.'” 


Apa yang dimaksudkan oleh Imam al-Syafie sebagai 
bidah yang mahmudah (baik/terpuji), misalnya pembukuan 


hadis-hadis Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam dan 


367 Lihat £ WI! (simas dea) Seed ms. 87. Abdul Gayyim bin Muhammad 
bin Nashir as-Sahaibani. 


368 Surah al-Maidah: 5. 
369 Hadis riwayat Ahmad (no. 24840) dan al-Bukhari (no. 2499). 


370 Hadis riwayat al-Bukhari. 
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sembahyang tarawih, ini amat tepat menurut definisi bahasa 
kerana walaupun ia tidak ada contoh sebelumnya tetapi ia ada 


dasarnya dari syarak.71 


Begitu juga dengan pembinaan madrasah kerana belajar 
itu wajib menurut syarak, pastinya pembelajaran yang 
sempurna dan selesai ialah madrasah. Semua yang berkaitan 
dengan dunia yang tidak memudaratkan adalah bid'ah 


keduniaan yang hasanah dan tidak bertentangan dengan syarak. 


Penjelasan di atas menunjukkan bahawa setiap bid'ah 
yang dikatakan terpuji sebenarnya ia bukanlah bid'ah, kerana ia 
tidak melibatkan urusan agama hanya disangka sebagai bid'ah 
lantaran kurang memahami istilah bid'ah dari segi bahasa dan 
syarak. Adapun bid'ah yang dianggap keji dan sesat setelah 
didapati secara gath'i (pasti) ialah yang bertentangan dengan al- 


Kitab dan al-Sunnah dan jelas tiada dalilnya dari syarak.?”2 
KETIGA: 


Memang sudah diketahui tentang pendirian Imam al- 
Syafie rahimahullah yang tegas, beliau sangat teliti dalam 
mengikuti (ittiba) kepada sunnah Nabi Muhammad shallallahu 
alaihi wasallam dan sangat benci kepada mugallid (orang yang 
bertaklid buta) dan orang yang menolak hadis Nabi Muhammad 
shallallahu alaihi wasallam. Ini terbukti semasa beliau disoal 


tentang sesuatu perkara maka beliau menjawab: 


Wahai orang yang bertanya! Bumi manakah yang akan aku 
pijak dan langit manakah yang akan aku berlindung apabila aku 
telah meriwayatkan sesuatu hadis Rasullullah shallallahu alaihi 


371 Lihat: gl! Amae Je) dd ms. 38. 
372 Ibid. 
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wasallam kemudian aku tidak berkata dengannya? Sewajarnya 
bagiku mendengar dan melihat (patuh dan taat kepada hadis). 


Kalau demikianlah pengakuan, sikap, pendirian dan 
pegangan Imam al-Syafie rahimahullah terhadap hadis 
Rasullullah shallallahu “alaihi wasallam, maka tidak sepatutnya 
seseorang itu berprasangka terhadapnya sehingga melagakan 
pandangan beliau dengan hadis sahih??? terutamanya hadis di 


bawah ini: 
Maksudnya: 


Sesungguhnya setiap yang bid'ah itu menyesatkan. 


Yang paling tepat dan benar ialah perkataan Imam al- 
Syafie rahimahullah ini semestinya diletakkan di tempat yang 
sesuai dengan hadis di atas bukan (dijadikan alasan) untuk 
menentang hadis tersebut, kerana apa yang dimaksudkan oleh 
Imam al-Syafie rahimahullah ialah bid'ah dari segi bahasa?" 
(Ss) sahaja bukan dari segi syarak atau dalam persoalan 


agama. 


Imam al-Syafie rahimahullah pernah menegaskan dengan 


perkataan beliau: 
ES Aang Nah be Al dy BL JB 
Les Labs alang dal AA Gb dil Jgn) Tita ANA 
A8 Lal yen 


373 Ibid. ms. 39. 
374 Ibid. ms. 39. 
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Maksudnya: 


Berkata al-Syafie rahimahullah: Apabila kamu temui di 
dalam kitabku apa yang bertentangan dengan sunnah Rasullullah 
Shallallahu alaihi wasallam, maka berkatalah 
(ambillah/berpeganglah) kamu dengan sunnah tersebut dan 
hendaklah kamu tinggalkan apa yang telah aku katakan. 875 


Maksudnya: 


Berkata al-Syafie rahimahullah: Setiap hadis daripada 
nabi Muhammad shallallahu alaihi wasallam adalah ucapanku 


(ikutanku) walaupun kamu tidak pernah mendengar dariku. 
Lg gema Ala IS Heli da 3 ad Je 

Ba Ona alasan das sa ai 

sa Ng Ala Alie al) Ula (IA La WA 


Maksudnya: 


Setiap masalah yang benar datangnya daripada 
Rasullullah shallallahu alaihi wasallam menurut ahli Nagl 
sedangkan ia bertentangan dengan apa yang telah aku katakan, 
maka aku akan kembali merujuk pada hadis itu selama hidupku 


atau setelah kematianku. 876 


376 


Lihat £ sxxsll jld. 1, ms. 63. 
Lihat #Dull sel 4w jld. 10, ms. 34. 
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Aa gia SA Lia Gaia of Am Jaa “ME 
ea 
Maksudnya: 


Dari Imam Abu Hanifah, Malik, al-Syafie dan Ahmad 
mereka berkata: Tidak dihalalkan bagi seseorang untuk memberi 
fatwa dengan perkataan kami atau berpegang dengan perkataan 
kami selagi dia tidak mengetahui dari mana kami mengambil 


perkataan tersebut. 877 
x& 10 sebab mengapa bid'ah hasanah wajib ditolak. 8? 


Syeikh Abd al-dayyum bin Muhammad dalam bukunya 
al-Luma' Fi ar-Rad Ala Muhassini al-Bida, ms. 49-55 telah 
menyenaraikan sepuluh sebab mengapa bid'ah hasanah wajib 


ditolak di sisi syariat agama, antaranya: 
PERTAMA: 


Bahawa dalil-dalil yang mencela bid'ah sifatnya adalah 
umum, tidak dikhususkan. Dalil-dalil yang banyak jumlahnya 
itu semuanya tidak menunjukkan pengecualian sama sekali. 


Tidak terdapat dari dalil-dalil tersebut yang menetapkan 


377 Lihat: 
1) aa YI Jmal HS YI jld. 1, ms. 145. Abu Ali bin Hazam al-Andulusi. 


2) Ata all us —la jld. 1, ms. 147. Abu “Umar Yusuf bin Abd al-Barr 
al-@Gurthubi. 


3) ssksll jid. 1, ms. 147. 


218 Dinukil daripada Membela Sunnah Nabawiyah karya Ustaz Abdul 
Wahab Bustami, ms. 36-38. 
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bahawa di antara bid'ah-bid'ah itu ada yang sifatnya sebagai al- 
Huda' (petunjuk) dan tidak terdapat riwayat yang menyatakan: 
“Bahawa bid'ah itu adalah sesat kecuali ini dan itu.” Dan tidak 


ada pun nas yang bermaksud seperti itu. 


Maka jika di sana ada bid'ah menurut pandangan syarak 
sebagai bid'ah hasanah (bid'ah yang dianggap baik), sudah 
tentulah akan disebutkan oleh ayat atau hadis. Akan tetapi, 
ianya tidak ada. Perkara ini menunjukkan bahawasanya dalil- 
dalil yang banyak jumlahnya itu wajib difahami menurut zahir 
dari nas-nas tersebut yang sifatnya menyeluruh dan umum 
untuk semua bid'ah yang tidak seorang pun yang boleh terlepas 


dari ketetapan ini. 
KEDUA: 


Telah ditetapkan dalam kaedah Ushul Figh bahawa setiap 
kaedah yang menyeluruh atau dalil-dalil syarak yang 
menyeluruh, bilamana ia terulang dalam pelbagai keadaan, pada 
semua waktu dan keadaan yang berbeza-beza, kemudian 
bersamaan itu pula, ia tidak diiringi dengan sesuatu yang 
mengkhususkan atau mengecualikan, maka perkara ini 
menunjukkan ketetapan dalil-dalil yang berlaku menurut 
ketetapan zahir lafaznya yang mutlak dan umum. Bertolak dari 
sinilah, adanya hadis-hadis yang mencela dan memperingatkan 


dari bid'ah yang bersifat mutlak, umum dan menyeluruh itu. 
KETIGA: 


ljmak (kesepakatan) al-Salaf al-Shalih dari kalangan 
sahabat, tabi'in dan para ulamak setelah mereka di atas 
pencelaan terhadap bid'ah, menghinakannya, menjauhkannya 
serta menjauhi sesiapa sahaja yang terpengaruh dengan bid'ah 
tersebut. Juga tidak terjadi pada mereka sikap berdiam diri 


terhadap perkara ini. Tidak ada pula ada pengecualian daripada 
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mereka tentang bahaya dan buruknya perkara bid'ah. Maka 
sikap ini merupakan ijmak ulamak yang telah baku yang 
menunjukkan bahawa bid'ah itu semuanya tercela, tidak ada 


kebaikan sedikit pun padanya. 
KEEMPAT: 


Bahawasanya bid'ah hanya bergantung pada bid'ah itu 
sendiri (tidak bersumber daripada syariat) kerana bid'ah 
merupakan tindakan menyaingi dan menolak syariat, maka 
segala sesuatu yang keadaannya seperti ini mustahil untuk 
dikatakan sebagai baik atau buruk. Ataupun tidak mungkin di 
sana ada sebahagian yang terpuji dan sebahagian yang lain 
tidak terpuji, kerana ia tidak dibenarkan baik secara dalil agli 
mahu pun nagli untuk menganggap baiknya suatu perkara yang 


menyelisihi syariat. 
KELIMA: 


Pendapat yang mengatakan adanya bid'ah hasanah akan 
membuka pintu-pintu bid'ah untuk orang masuk ke dalamnya. 
Kemudian tidak mungkin membantah apa pun bid'ahnya, 
kerana setiap pelaku bid'ah akan mengaku bahawa amalannya 
itu adalah bidah hasanah. Maka golongan Syiah akan 
mengatakan bid'ahnya dengan bid'ah hasanah. Begitu juga 
Muktazilah, Jahmiyyah, Khawarij dan golongan-golongan yang 
lain. Sebaliknya wajib ke atas kita untuk membantah mereka 


dengan hadis: “Semua bid'ah adalah sesat.” 
KEENAM: 


Apakah sandaran untuk menyatakan baiknya bid'ah? Dan 
ucapan dan pendapat siapakah yang dirujuk dalam persoalan 
ini? Bilamana dikatakan: “Rujukannya adalah mestilah sesuai 


dengan syariat.” Kita katakan: “Semua yang bersesuaian dengan 
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syariat sama sekali bukanlah bidah.” Jika dikatakan: 
“Rujukannya adalah akal.” Kita jawab: “Akal itu berbeza-beza 
dan berlainan, maka akal yang manakah yang digunakan 
sebagai rujukan itu? Dan manakah yang diterima hukumnya? 
Kerana semua pelaku bid'ah akan menyangka bahawa amalan 


bid'ah hasanah adalah baik menurut akal? 
KETUJUH: 


Pendapat adanya bid'ah hasanah akan membawa kepada 
penyimpangan dan kerosakan agama, kerana setiap (zaman) 
muncul satu kaum, mereka akan menambah ke dalam agama 
suatu peribadatan yang kemudian diberi nama dengan bid'ah 
hasanah. Sehingga akan semakin banyaklah kebid'ahan dan 
bentuk-bentuk peribadatan dalam syariat agama, lalu agama 
akan berubah dan akhirnya rosak seperti rosaknya agama- 


agama yang terdahulu. 
KELAPAN: 


Bolehlah dikatakan kepada orang yang mengatakan 
adanya bid'ah hasanah: Bilamana boleh menambahkan perkara 
agama dengan alasan bid'ah hasanah , bererti mereka juga boleh 
mengurangi dan menolak ajaran agama ini kerana tidak ada 
perbezaan di antara menambah dan mengurangi. Kerana bid'ah 
itu boleh berupa melakukan amalan dan boleh juga berupa 
meninggalkan amalan. Maka jika demikian, akan rosaklah 
agama ini dengan menambah dan menguranginya, cukuplah 


dengan perkara ini akan terjadi kesesatan. 


KESEMBILAN: 


Sesetengah orang mengatakan: Jika dalam syariat ada 
bidah hasanah, maka sesungguhnya kita akan berbuat bid'ah 


dengan meninggalkan bid'ah hasanah tersebut dan kami menilai 
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bahawa tidak mengamalkannya lebih bermanfaat bagi agama 
dan dunia, lebih mempersatukan kalimat kita dan menjauhkan 
dari perpecahan dan perselisihan. Jika pendapat kami ini benar, 
maka tidak boleh seorang pun menyelisihi kebenaran yang ada, 
tetapi sekiranya tidak, maka bid'ah hasanah boleh diterima 
menurut pendapat kalian. Jadi, bid'ah dalam semua keadaan 
adalah batil sifatnya. Inilah yang kami maksudkan dalam 


kenyataan kami itu. 


KESEPULUH: 


Bagi yang telah mengetahui bahawa Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam adalah makhluk yang paling 
mengetahui al-hag (kebenaran), paling fasih dalam 
menerangkan dan bertutur-kata serta orang yang paling banyak 
memberikan nasihat, dan dia akan mengetahui bahawa pada diri 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam terdapat kesempurnaan 
ilmu yang hag, kemampuan yang sempurna dalam menjelaskan 
dan keinginan yang sempurna untuk menyampaikan al-hagnya 
itu. Maka dengan kesempurnaan unsur-unsur ilmu, kemampuan 
serta kemahuan ini memestikan adanya hasil dalam bentuk 
yang sempurna pula. Di sinilah, dia akan mengetahui bahawa 
sabda-sabda baginda shallallahu “alaihi wasallam merupakan 
ucapan yang paling tepat, paling sempurna dan paling besar 


haknya dalam menjelaskan perkara agama ini. 


Maka sesiapa yang tersemat di dalam hatinya 
pemahaman seperti ini, kemudian mengimaninya dengan 
mantap, dia akan mengetahui dengan yakin bahawa sekiranya 
di sana ada bid'ah hasanah, nescaya telah dijelaskan kepada kita 
dan sudah pasti ianya telah dikhabarkan oleh Rasulullah 


shallallahu “alaihi wasallam. Tetapi ini tidak baginda lakukan, 
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maka kita dapat mengetahui bahawa semua bid'ah itu adalah 
sesat.379 


379 Terdapat beberapa buah buku di pasaran tempatan berkaitan 


persoalan bid'ah hasanah yang amat bermanfaat untuk dibaca. Buku yang 
dimaksudkan adalah seperti berikut: 


1) Bidah Hasanah: Tokok Tambah Amalan Rasulullah karya Mohd 
Yaakub Mohd Yunus (Karya Bestari Sdn Bhd, Selangor). 


2) Bid'ah Hasanah Istilah yang Disalah Fahami karya Dr. Mohd Asri 
Zainul Abidin (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 


3) Adakah Bid'ah Hasanah? karya Abdul Gayyum Muhammad Nashir 
as-Sahabani (Cahaya Tauhid Press, Malang). 
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Lampiran Artikel # 4 


MAKSUD AS-SAWADUL A'ZHAM MENURUT 
PERSPEKTIF AHL AL-SUNNAH WA AL-JAMA'AH.: 
SEBUAH JAWAPAN KEPADA TULISAN 
YUSRI MOHAMAD-00 


Oleh: 


Nawawi Subandi 


Salah satu persoalan yang hangat diperdebatkan dewasa 
ini berhubung dengan isu perkembangan fahaman Wahhabi 
ialah seruan pihak-pihak tertentu supaya umat Islam kembali 
kepada as-Sawadul Azham (JacY! 3 sull) dan berpegang kepada 
aliran “arus perdana' yang berpaksikan kepada pegangan dan 
amalan semasa majoriti umat Islam khususnya di Malaysia. 
Salah seorang individu yang dilihat turut memainkan peranan 
aktif di sebalik seruan ini ialah saudara Yusri Mohamad iaitu 
salah seorang pensyarah di Universiti Islam Antarabangsa 
Malaysia (UIAM) dan juga merupakan mantan presiden kepada 
pertubuhan Angkatan Belia Islam Malaysia (ABIM). 


Seruan beliau ke arah berpegang kepada as-Sawadul 
Agzham (JasYl dl mill) dan aliran “arus perdana” ini dapat dilihat 


menerusi salah satu rencana beliau yang berjudul Mencari 


380 Mohd Hairi Nonchi: Dikemukakan dengan izin saudara Nawawi 
Subandi — semoga Allah Subhanahu wa Ta'ala sentiasa memberkati beliau 
dan ahli keluarga beliau — diikuti dengan beberapa suntingan daripada 
penulis (Mohd Hairi) bagi melengkapkan perbahasan. Saudara Nawawi 
Subandi boleh dikenali dengan lebih dekat melalui capaian berikut: http://an- 
nawawi.blogspot.com. 
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Kebenaran Beragama sebagaimana yang tersiar di dalam Utusan 
Malaysia, Sabtu, 28 November 2009, ms. 10 yang lalu. Bagi 
membuktikan kenyataan ini, berikut akan penulis paparkan 
sebahagian daripada kandungan risalah tersebut sebagai 


tatapan para pembaca yang budiman sekalian:?81 


Selain daripada mengenali latar belakang dan 
kecenderungan seseorang yang ingin diikuti, satu lagi panduan 
yang sangat utama dalam memilih kebenaran dalam agama adalah 
dengan kesetiaan dengan aliran arus perdana dan mengelakkan 


aliran-aliran yang Syaaz (ganjil, asing dan kontroversi)...... 


Mengenali dan menolak yang Syaaz adalah prinsip pokok 
dalam Islam seperti yang dinyatakan nas-nas termasuk ayat 115, 
Surah al-Nisa' dan hadith yang bermaksud, “Sesungguhnya 
Allah tidak sekali-kali menghimpunkan Umat ini diatas suatu 
kesesatan, dan sesungguhnya Tangan Allah itu bersama al- 
Jamaah, maka ikutlah as-Sawaad al-A' zam (majoriti ulama) dan 
sesiapa yang mengasingkan diri maka dia mengasingkan dirinya 
ke Neraka" (Riwayat Abu Nu'aim, Hakim dan al-Tirmizi seperti 
disebut oleh al-' Ajluni dalam Kasyful al-Khafa'). Persoalan ini 
boleh didapati huraiannya dalam perbahasan berkaitan prinsip- 
prinsip Ijma', Jumhur, Mu' tamad dan as-Sawaad al-A'zam 
dalam bab-bab ilmu yang berkaitan.... 


Malangnya, kita dapati ada tokoh-tokoh tertentu yang 
banyak mempertikaikan (baca menyesatkan) amalan-amalan yang 
sudah diterima umum dalam masyarakat kita yang ada asasnya 


didalam Islam seperti tahlil arwah, bacaan Yaasin diwaktu 


381 Para pembaca juga boleh meneliti artikel ini melalui sumber internet 
menerusi capaian berikut: http://pena-yusri.blogspot.com/2009/11/mencari- 


kebenaran-dalam-beragama.html 
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tertentu dan berubat dengan air yang dijampi. Malah ada yang 
dengan sinis meminta mereka yang percaya dengan air jampi ini 


untuk terus menjampi sahaja air di empangan agar semua orang 


Akhir-akhir — ini ada juga yang cenderung 
mempermasalahkan kedudukan mazhab Syafie sebagai mazhab 
utama dan rasmi di Negara kita. Sebenarnya pilihan ini adalah 
pilihan semulajadi berdasarkan sejarah sampainya dan 
tersebarnya Islam di Nusantara. Kita umumnya memahami 
sistem bermazhab yang menyebabkan kita tidak terlalu taasub 
mazhab Syafie. Cuma kita mungkin akan curiga jika ada amalan- 
amalan kita yang berdasarkan mazhab Syafie hendak 
dipertikaikan dan ditukar tanpa ada asas dan alasan yang kukuh 
serta dibuat diluar kerangka fatwa rasmi. Anehnya ada yang 
membayangkan kita terlalu taasub dengan Mazhab Syafie 
sehingga ke tahap menganggap Imam-imam lain seperti Imam 
Abu Hanifah, Imam Malik dan Imam Ahmad terkeluar daripada 
kalangan Ahli Sunnah wal Jama' ah. Adakah ada dikalangan kita 
yang ada menganggap begitu? 


Apapun nama dan gelarannya, tidaklah terlalu sukar 
mengenali yang tokoh atau aliran yang Syaaz dalam Islam. Jika 
pandangan dan kecenderungan seumpama ini diberi kebebasan 
untuk disebarkan dalam masyarakat kita, pelbagai kesan negatif 
akan timbul. Selain kekeliruan fahaman agama sehingga ke tahap 
melanggar hak dan adab terhadap para ulama muktabar silam 
dan semasa, ia juga boleh menimbulkan ketegangan dan 


perpecahan dalam masyarakat awam... 


Sekian penjelasan saudara Yusri Mohamad. Menerusi 


risalah ini penulis tidaklah bercadang untuk menjawab kesemua 


392 


dakwaan saudara Yusri Mohamad sebagaimana di atas. Ini 


memandangkan sebahagian besar daripada dakwaan-dakwaan 


beliau tersebut telah pun disentuh di dalam beberapa 


perbincangan yang lalu. Oleh yang demikian, perkara yang akan 


kita fokuskan di dalam perbincangan ini hanyalah berkaitan 


dengan persoalan-persoalan berikut, antaranya: 


1) 


2) 


3) 


Sejauh manakah kaedah menolak sesuatu yang dianggap 
sebagai “syadz2” (ganjil, asing dan kontroversi) dan 
mengikuti aliran “arus perdana” sebagaimana kenyataan 
saudara Yusri Mohamad di atas benar-benar berupaya 
membawa umat Islam untuk kembali kepada ajaran Islam 
yang sebenar, iaitu Islam yang tulen sebagaimana yang 
difahami dan dipraktikkan oleh Rasulullah shallallahu 


alaihi wasallam dan para sahabat radhiallahu anhum? 


Benarkah kesemua perkara yang dilihat sebagai “syadz” 
dan bercanggah dengan fahaman yang dibawa oleh aliran 
“arus perdana” tersebut adalah sesat, sekaligus ia wajar 
ditolak tanpa perlu dikaji semula kedudukannya di sisi al- 
@uran dan al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam yang sahih, apakah ianya benar-benar berada di 
paksi kesesatan sebagaimana yang didakwa atau 
sebaliknya? 


Persoalan seterusnya, apakah sebenarnya yang difahami 
oleh saudara Yusri Mohamad mengenai hadis-hadis yang 
menyeru umat Islam agar berpegang teguh kepada “as- 
Sawadul A'zham”? Apakah kefahaman beliau terhadap 
hadis-hadis mengenai as-Sawadul A'zham tersebut adalah 
selaras dengan kefahaman generasi al-Salaf al-Shalih 
khususnya di kalangan para sahabat radhiallahu anhum 


dan para imam muktabar Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah? 
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Sebelum mengorak langkah, marilah kita tinjau terlebih 
dahulu beberapa buah hadis yang berkaitan dengan as-Sawadul 


A'zham, al-Jama'ah dan Iftiragul Ummah (perpecahan umat). 


x& Beberapa buah hadis berkaitan as-Sawadul A'zham 


Dan Iftiragul Ummah (perpecahan umat). 


Dibawah ini akan penulis bawakan beberapa hadis 


berkaitan as-Sawadul A'zham, antaranya: 


PERTAMA: 

CAB Unang aah EA Ind pal ok 
de Gita al ola AB Yaman dl de Gel, 
| bae YI al gaul Ye AI ee Le 6 A8 3 Cpanaag N 
UI Lace US ya JIE alir Ya gaall La c dil Jam) ba: 
alami SU Aly lai dil RA Jagad Uya € lama 3 Aale 
Si ha gl) Jal 

Maksudnya: 


Bahawa Sesungguhnya bani Isra'il telah berpecah 
menjadi tujuh puluh satu firgah (golongan/puak), dan 
Nashrani pula berpecah menjadi tujuh puluh dua firgah, 
manakala umatku pula akan berpecah menjadi tujuh 
puluh tiga firgah. Kesemua mereka di atas kesesatan, 
kecuali as-Sawadul A'zham. (Para sahabat bertanya): 
Wahai Rasulullah, apa itu as-Sawadul A'zham? 
(Rasulullah menjawab): Sesiapa sahaja yang berada di 
atas jalanku dan para sahabatku. Iaitu mereka yang 
tidak keluar dari agama Allah Ta'ala dan tidak 
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mengeluarkan seorang pun dari ahli tauhid dengan 


dosanya. 
KEDUA: 


Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam bersabda: 
AI Am AS J3 Gonna Sam) de CE Jalal SU 
(ae YI Al gal VI JL (8 UglS Baal 3 Leale an j3 
Maksudnya: 


Bahawasanya Bani Isra'il telah berpecah menjadi 
tujuh puluh satu golongan, dan umat ini akan menambah 
di atasnya satu lagi (menjadi 72 golongan), semua ke 


Neraka kecuali as-Sawadul A'zham.:3 
KEEMPAT 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam bersabda: 
BAB Ora CARA Garang GAA) ea ggall Calial 
Garam 9 Cai ie 3 Jaa Calial 9 6 Ata! A Saml 99 JI 
: Jl « inll SA aml548 83 Jul Ad yorawg bamly «A8 j3 
AU g GI KAB Care 3 DG Ae AYI dik Mafia 
Bas al gaul » JB Lil agiail » MIS Aiall d samla, jull 


Maksudnya: 


332 Dikeluarkan oleh al-Ajurri dalam asy-Syari'ah oleh jld. 1, ms. 122 dan 


Imam al-Thabrani dalam al-Mujam al-Kabir, jld. 8, ms. 152 (no. 7659). 
Bersumberkan daripada Anas bin Malik radhiallahu'anh. 


383 Diriwayatkan oleh Imam al-Marwadzi, jld. 1, ms. 22 (no. 56), 


bersumberkan daripada Abi Umamah radhiallahu anh. 
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Telah berpecah orang-orang Yahudi menjadi tujuh 
puluh satu firgah (golongan/puak), tujuh puluh firgah di 
neraka dan hanya satu di syurga. Dan kaum Nasrani pula 
telah berpecah kepada tujuh puluh dua firgah, dan tujuh 
puluh satu di neraka, manakala hanya satu di syurga. 
Kemudian beliau (Nabi) bersabda: Akan berpecah umatku 
ini menjadi tujuh puluh tiga firgah, tujuh puluh dua 
golongan di neraka dan hanya satu di syurga. Yang satu 


itu adalah as-Sawadul A'zham.?8 
KELIMA: 


Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam bersabda: 
ale Al dg laa AIO ale Aa oi mamal dil US La 
MEI SAS AS ya ALS cabin YI Jl gala pulai «IKA Acloall 
Maksudnya: 


Tidaklah Allah akan menghimpun umat ini di atas 
kesesatan untuk selama-lamanya. Dan tangan Allah di 
atas jamaah ini. Hendaklah kamu mengikuti as-Sawadul 
A'zham kerana sesungguhnya sesiapa yang terasing 


(syaadz), maka dia terasing ke dalam neraka.55 


Perbincangan berkenaan hadis-hadis as-Sawadul A'zham 
di atas ini tidak akan lengkap tanpa kita melihat kepada hadis- 


hadis al-Jama'ah dan iftiragul ummah (perpecahan umat). Maka 


384 Dikeluarkan oleh al-Lalika'i rahimahullah lihat Syarah Ushul Ptigad, 
jld. 1, ms. 155 (no. 131). 


385 Dikeluarkan oleh Imam Ibn Majah dalam Sunan Ibn Majah, jld. 11, 
ms. 442 (no. 3940) dan Syeikh al-Albani rahimahullah dalam Taraji'at al- 
Allamah al-Albani fi at-Tashih wa at-Tad'if, jld. 1, ms. 13 (no. 85), 
bersumberkan daripada Anas bin Malik radhiallahu'anh. 
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di sini dibawakan beberapa hadis berkaitan dengannya, 


antaranya: 
PERTAMA: 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam bersabda: 
Ala Gaming GAN le IAI SSI Jai Ga AS Ya UI 
JAN Usang CAN Gang SUS (le Gitu Alli oaa UI 
Aslaal! 3 SANA Sang, 
Maksudnya: 


Sesungguhnya orang-orang sebelum kamu daripada 
Ahli Kitab telah berpecah menjadi tujuh puluh dua 
golongan. Dan bahawasanya umat ini juga akan berpecah 
menjadi tujuh puluh tiga golongan. Tujuh puluh dua di 
neraka, dan yang satu di dalam jannah, dan mereka itu 


adalah al-Jama'ah.:88 
KEDUA: 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam bersabda: 
OLS Ala Gani KAS le Uas Jalal Ul 
Cas LN Saat, Ala U) JUNI (3 ag Ala Geri SAS le (Sal 
dag Ale GI Us JB AI Jo GA 


Maksudnya: 


386 Dikeluarkan oleh Imam Abu Daud Sunan Abu Daud, jld. 12, ms. 196 
(no. 3981). Lihat juga Silsilah ash-Shahihah, jld. 1, ms, 404 (no. 204) oleh 
Syeikh Muammad Nashiruddin al-Albani rahimahullah. Hadis ini 
bersumberkan daripada Mw'awiyah bin Abi Sufyan radhiallahu'anh. 
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Dan sesungguhnya bani Isra'il telah berpecah 
menjadi tujuh puluh dua golongan. Dan ummatku akan 
berpecah menjadi tujuh puluh tiga golongan. Semua 
mereka di neraka kecuali satu golongan. (Para sahabat 
bertanya): Siapakah dia (golongan yang satu) ya 
Rasulullah? Rasulullah menjawab: Sesiapa yang berada 
pada apa yang aku dan para sahabatku berada di 


atasnya.?8! 


Dalam riwayat yang lain berkenaan golongan yang satu: 
ea 9 gadi Ale Ul La Sila le GS Uya ah 
Maksudnya: 


Mereka adalah orang-orang yang keadaannya 
sebagaimana keadaanku dan keadaan para sahabatku 


pada hari ini. 


& Tafsiran para ulamak Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah 
terhadap hadis-hadis as-Sawadul A'zham, al-Jama'ah 
dan Iftiragul Ummah. 


387 Dikeluarkan oleh Imam al-Tirmidzi dalam Sunan al-Tirmidzi, jld. 3, 
ms. 235 (no. 2565). Lihat juga Shahih Sunan al-Tirmidzi, jld. 6, ms. 141 (no. 
2641) dan Taraji'at al-Allamah al-Albani fi at-Tashih wa at-Tad'f, jld. 1, ms. 
35 (no. 9) oleh Syeikh al-Albani rahimahullah, bersumberkan daripada 
“Abdullah bin “Amr radhiallahu'anh. 


230 Hadis ini diriwayatkan dari beberapa sahabat, antaranya seperti Abu 
Hurairah, Mwawiyah bin Abi Sufyan, Anas bin Malik, “Auf bin Malik, Ibn 
Masud, Abi Umamah, “Ali bin Abi Thalib serta Sad bin Abi Waggas 
radhiallahu'anhum. Hadis ini adalah hadis yang sahih. Kesahihan hadis ini 
diperakui oleh para ahli hadis antaranya ialah Imam al-Tirmidzi, Imam al- 
Hakim, Imam al-Dzahabi, Imam al-Baghawi (Syarhus Sunnah), al-Syathibi 
(al-Ptisham), Syaikh al-Islam Ibn Taimiyah (Majmu' al-Fatawa), Imam Ibn 
Hibban (Shahih beliau) dan al-Hafiz Ibn Katsir (Tafsir al-@ur'an al-Azhim). 
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Setelah kita meneliti hadis-hadis berkenaan as-Sawadul 
Azham dan Iftiragul Ummah, maka marilah kita tinjau pula 
pandangan atau tafsiran salah para ulamak Ahl al-Sunnah wa 
al-Jama'ah yang bermanhaj al-Salaf al-Shalih terhadap maksud 


hadis-hadis berkenaan. 
Syeikh Salim Ted al-Hilali hafizhahullah berkata:?59 


Lafaz-lafaz hadis (seperti): Sesiapa sahaja yang berada 
pada jalan yang aku dan para sahabatku berada hari ini” (Ma ana 
alaihi wa al-Yaum wa ash-Habihi), al-Jamaah dan as-Sawadul 
A'zham ini maknanya adalah satu dan tidak berbeza, sama, dan 
tidak berselisih, sejalan dan tidak bertolak belakang, 
sebagaimana yang telah dijelaskan oleh al-Ajurri rahimahullah di 
dalam kitabnya asy-Syariah. Beliau berkata: 


Rasulullah ditanya: Siapakah a/-Najiyah (golongan yang 
selamat)? Baginda shallallahu alaihi wasallam menjawab dengan 
jawapan yang ada dalam hadis: Sesiapa sahaja yang berada pada 
jalan yang aku dan para sahabatku berada hari ini (Ma ana alaihi 
wa al-Yaum wa ash-Habihi). Juga menjawab dengan jawapan yang 
ada dalam hadis yang kedua (a/-Jamaah). Juga yang ada di dalam 
hadis yang ketiga iaitu as-Sawadul A'zham dan ada juga di dalam 
hadis yang keempat iaitu: Semuanya di neraka kecuali satu, iaitu 
al-Jamaah. Al-Ajurri berkata: (Semua itu) maknanya satu, insya' 
Allah. 


Imam Ibn al-Atsir rahimahullah berkata:?2” 


389 Rujuk Salim Ted al-Hilali dalam Limadza Ikhtartu al-Manhaj as- 
Salafy?: dalam edisi dalam edisi terjemahan di atas judul Mengapa Memilih 
Manhaj Salaf, (Pustaka Imam Bukhari, Indonesia, cet. 5, 2007), ms. 61-62. 


390 Rujuk Imam al-Barbahari dalam Syarhus Sunnah, ditahgig oleh 
Muhammad Sa'id Salim al-@ahthani, ms. 22. 
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ai ALA Gal (JaLYI AN glh Kie) A3, 
SI glan 9 Jala Rela ale 0 gesing Al pealarag 
Maksudnya: 


Dan yang dimaksudkan dengan “alaikum bi as-Sawadul 
A'zham (kamu di atas as-Sawadul A'zham) adalah sekumpulan 
besar manusia yang berhimpun di dalam mentaati sultan 
(pemimpin) dan berjalan di atas jalan yang benar (lurus). 


Berkata Imam al-Barbahari rahimahullah: 

S Ji il JB ya la Lal Gaal! Ol dil slam alel, 

Al xc daleg gila Jla jl Jie le maya ii, 
TA Oa! Ca Goat SI ya Lini ati HA Alya ML 
Al hemat Joy Cap AKA Sl daa Y Asa SL Uya 
Ac Lamll ad 3 dilan Lenuta gi 3 Aiuall AiaY al 3 dale 

HL jai Ala 9 Gall ac YI al gaall 9 dbac VI Il gali ad 

al ae Sabu 3 Ale Adil laa dil Joey Olah 

MAS a88 pall 
Maksudnya: 


Wahai saudaraku rahimakallah, bahawasanya agama itu 
adalah hanya apa yang datang dari Allah Tabaraka wa Ta'ala dan 
bukanlah apa yang ditetapkan oleh akal serta pemikiran manusia. 
Setiap ilmu agama itu sumbernya adalah dari Allah dan Rasul- 
Nya, maka janganlah kamu mengikuti hawa nafsu sehingga kamu 


terlepas dari agama lalu keluar dari Islam. 
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Tidak ada alasan bagi kamu, kerana Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam telah menjelaskan kepada seluruh umatnya dan 
mengajarkan kepada para sahabatnya dengan lengkap. Mereka 
adalah a/-Jama 'ah dan as-Sawadul A 'zham. As-Sawadul A'zham 
adalah kebenaran dan para pembelanya, maka sesiapa yang 
menyelisihi para sahabat Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam 
di dalam sebahagian perkara agama, maka dia termasuk orang 


yang ingkar (kafir). 


Ishag bin Rahawaih berkata sebagaimana yang 


dibawakan oleh Imam al-Syathibi rahimahullah di dalam 
kitabnya, al-Itisham, jld. 1, ms. 482: 


bas YI Sl yaah ye lead! Calls gl 1 Glaual JLB 


Ana JS pad Ay ag al g Aale dil ala Cai ji 
Aclaall sei dasi, 
Maksudnya: 


Ishag (bin Rahawaih) berkata: Jika kamu bertanya 
kepada orang-orang yang jahil berkenaan maksud as-Sawadu/ 
A'zham, sudah tentu mereka akan menjawab: Majoriti/himpunan 
manusia, dan sebenarnya mereka tidak mengetahui bahawa al- 
Jamaah itu adalah para ulamak yang berpegang teguh kepada 
atsar (jejak/prinsip) Rasulullah shallallahu alaihi wasallam serta 
golongan yang sentiasa bersama beliau, dan mereka yang 
mengikutinya adalah a/-Jama ah. 


Sementara itu Imam Sufyan al-Tsauri rahimahullah 


(161H) pula menyebutkan bahawa: 
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dial Ja Cp JS Uya ad Abas YI Al gaul al yall 
Sial, jp Aclaal!, 


Maksudnya: 


Yang dikehendaki dengan as-Sawadul A'zham, mereka itu 
ialah orang dari Ah/ al-Sunnah wa al-Jamaah walaupun ia 


seorang diri. 
x Pengertian al-Jama'ah. 


Al-Jamaah secara bahasa berasal dari kata: « yang 
ertinya berkisar pada pengumpulan, konsensus dan pertemuan. 
Kata jama'a merupakan lawan kata: 86,5 yang bererti bercerai 
berai. Ibn Faris rahimahullah menyebutkan di dalam kitabnya, 
Mu'jam al-Magayis fii al-Lughah dalam kitab: al-jim, bab: ma 
jaa min kalam al-'arab fi al-mudha'af wa al-muthabig awaaluhu 
jim, ms. 224 menjelaskan bahawa huruf jim, mim dan “ain 
merupakan satu asas yang menunjukkan pengertian 
terhimpunnnya sesuatu. Dikatakan: ba sil Gress ertinya 


“saya benar-benar menghimpunkan sesuatu itu.” 


Adapun pengertian al-Jama'ah menurut istilah ulamak 
'agidah Islam adalah orang-orang dari kalangan al-Salaf al- 
Shalih (para pendahulu yang shalih) iaitu kalangan sahabat, 
tabi'in dan para pengikut mereka yang setia hingga datangnya 
hari pembalasan (Hari Kiamat) yang berkumpul di atas 
kebenaran yang jelas yang bersumber dari al-Guran dan al- 
Sunnah.81 Ini sebagaimana yang pernah diungkapkan oleh Ibn 


Masud radhiallahu anh di mana beliau berkata:322 


391 Lihat penjelasan ini dalam Nuru as-Sunnah wa Zhulumatu al-Bid'ah 
karya Dr. Syeikh Sa'id bin Ali bin Wahf al-@Gahthani, dalam edisi terjemahan 
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Gal 9 Ladclaall yl3 Kelas! IA pall ) sean yul 
Maksudnya: 


Sesungguhnya kebanyakan manusia berpecah dari 
al-Jama'ah dan al-Jama'ah itu adalah apa yang 
bersesuaian dengan kebenaran meskipun anda 


berseorangan. 
Dalam ungkapan yang lain disebut:?93 
Maksudnya: 


Sesungguhnya al-Jama'ah itu adalah sesiapa yang 
mengikuti ketaatan kepada Allah meskipun engkau 


berseorangan. 


Manakala Imam Imam “Abdurrahman bin “Ismail Abu 
Syamah Syamah al-Syafie rahimahullah menerusi kitabnya, al- 
Ba'its ala Inkari al-Bida' wa al-Hawadits, jld. 1, ms. 22 pula 


menerangkan: 
Alya yg dil JURI ya ya3 Slusil el sal Oi 
Gali ag) Aa Jl pall Kelaall ag jl AYI ola Cia g 
GY PosiS Halal 3 Dal GadU Slusial JS ls Xeluil, 


oleh Abu Barzani di atas judul Sunnah Yes, Bidah No! (Maktabah Al-Hanif, 
Yogyakarta, 2006), ms. 10-11. 


392 Rujuk Imam “Abdurrahman bin “Ismail Abu Syamah dalam al-Ba'its 
ala Inkaril Bida' wal Hawadits, jld. 1, ms. 22. 


393 Rujuk al-Laalikai dalam Syarah Ushul Itigad Ahlus Sunnah wal- 
Jama'ah, jld. 1, ms. 163. 
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A3 ala il ya AYI Aerlaml! Ale KS AN Gal! 
dana Jalal Jah 


Maksudnya: 


Sebenarnya pilihan yang terbaik untuk diri anda adalah 
memilih Allah dan Rasul-Nya, di mana telah datang perintah 
supaya berpegang teguh kepada a/-Jamaah. Maka yang 
dimaksudkan dengannya adalah berpegang teguh kepada 
kebenaran dan mengikutinya, walaupun orang yang berpegang 
teguh itu sedikit dan yang menyelisihinya itu banyak. Kerana 
kebenaran adalah apa yang berada pada a/-Jamaah (kumpulan) 
pertama, iaitu Nabi shallallahu alaihi wasallam bersama para 
sahabatnya. Dan janganlah kita mengambil kira golongan setelah 
mereka yang berada di atas kebatilan walaupun jumlah mereka 
adalah ramai (majoriti). 


Dalam pada itu, Imam Ibn Hibban rahimahullah berkata 
di dalam kitab Shahihnya (Shahih Ibn Hibban): 


al jall 3 « agaxl! Jash Selaalh jaYI : sila pl Jb 
dil J gan) lama Lam! (8 Aelanll ()Y call! dia 
Ca US Aang Ale IIS Lap jl Uyad « ala g dal Atil ola 
Ad Gay ll Golas V3 « AeLanll Glih (SI al adan 
any Aolamll y « dolomll BLS JS adan (ya @iig ago 
Iga jg 6 alall 3 Sial 3 Call aga aial Al gal ad Ailaall 
Uilg Ye awali Sai UI, AB ad Lai co sell el j3 
SSS Ole pecle 3 Usil 
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Maksudnya: 


Abu Hatim berkata: Perintah berjamaah disebutkan 
dengan lafaz umum, tetapi apa yang dimaksudkan adalah khusus, 
kerana a/-Jamaah adalah ijmak para sahabat Rasulullah 
shallallahu alaihi wasallam. Dengan itu, sesiapa yang berpegang 
teguh kepada apa yang ditempuh oleh para sahabat (mengikuti 
prinsip para sahabat) walaupun mereka bersendirian (terasing) 
dari orang-orang setelah mereka, maka mereka tidaklah 
termasuk orang-orang yang menentang dan menyelisihi a/- 
Jamaah. 


Tetapi sesiapa yang menyelisihi para sahabat dan 
mengikuti prinsip orang-orang setelah mereka (setelah para 
sahabat), maka dia adalah terkeluar dari a/-Jamaah (menyelisihi 
al-Jamaah). Sedangkan pengertian al-Jamaah setelah 
sepeninggalan para sahabat adalah orang-orang yang pada diri 
mereka berkumpul tiang-tiang agama, akal, dan ilmu, serta 
sentiasa meninggalkan hawa nafsu yang ada pada mereka dan 
jumlah mereka adalah sedikit. Dan bukanlah a/-Jamaah itu 
kumpulan manusia sebarangan dan orang-orang kecil yang tidak 


berilmu walaupun jumlahnya ramai. 


Imam al-Syathibi rahimahullah telah membawakan lima 


pendapat berkenaan maksud al-Jamaah. Antara pendapat 


tersebut adalah sebagaimana yang telah diringkaskan oleh 


Syaikh Alawi “Abdul @adir as-Saggaf rahimahullah menerusi 
Mukhtashar Kitab al-Ptisham, ms. 133-134: 


Usai Hm ad AOLYI dal cya alas YI al gal! Leil 
Any yiill Jai g La jLale 3 AaY! pagina Aclanll (4 Jamu 
Os ae CAS (AB USAI ARI gan Cyag elea U glaball 
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Cl agd agiolan ETS AS ca UISiKag gl 
pad Jal asam YG (AIR Mba dai Ad 9 | ga 
abal yan (AI glkay al (hay! La mai Cal Cy gilla aga 
J5 


Maksudnya: 


(Al-Jamaah) yang dimaksudkan adalah as-Sawadul 
A'zham (majoriti) dari umat Islam. Dari pandangan ini, yang 
termasuk ke dalam a/-Jamaah adalah para mujtahid dan ulamak 
ummat ini, para ahli figh, serta orang-orang yang mengikuti dan 
mencontohi mereka. Setiap orang yang tidak mengikuti mereka 
bererti dia telah memisahkan diri dari a/-Jamaah dan akan 
menjadi mangsa syaitan. Dan mereka yang tergolong ke dalam 
kelompok yang keluar dari a/-Jamaah adalah semua Ah/ al- 
Bidah. Kerana mereka menyelisihi para pendahulu umat ini. 


Setelah membawakan pandangan-pandangan tersebut, 
beliau (Imam al-Syathibi rahimahullah) mengulas lanjut di 
dalam kitabnya, al-Itisham, jld. 1, ms. 482: 


AS Aelaat Ul yaaa Ga AMA 3 jala 
MAY sal ang yag ale pes KK Al Us abil Relan 
CS Jas DS dead AI jl) oA8 (3 gal! Casa eLolall 
Ab YP G3 Yg Jasad! 21 gam 
Maksudnya: 


Maka lihatlah, dari sini kita dapat mengetahui kesalahan 
mereka yang mengatakan bahawa a@/-Jamaah itu ditentukan 


berdasarkan majoriti manusia, walaupun tidak terdapat seorang 
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alim pun di dalam kumpulan mereka. Dan bahawasanya ini 
hanyalah prasangka orang-orang awam, bukannya kefahaman 
para ulamak. Dari itu, kita perlulah memperteguhkan pendirian 
kita supaya tidak tergelincir sebagaimana mereka dan supaya 
tidak tersesat memasuki jalan yang buruk. Tiada taufig untuk 
itu melainkan hanya dari Allah. 


Dari keterangan di atas maka jelaslah bahawa yang 
dimaksudkan dengan al-Jama'ah ialah merujuk kepada jama'ah 
Islam yang pertama iaitu umat Islam yang berada pada zaman 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam (iaitu para sahabat) 
serta sesiapa jua dari kalangan umat Islam di sepanjang zaman 
yang sejalan dengan wmanhaj mereka (para sahabat 
radhiallahu'anhum) di dalam mengikut ajaran al-Gur'an dan al- 
Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih. 
Sesetengah ulamak ada yang mengatakan bahawa makna al- 


Jama'ah adalah: 
OY Ea, haml og Gal! Ae (JS (ya Abal al jall 
Bola Y 9 JSI panah Ad kelam Anto (JS La Gal 
Asal asa WAS Us Jia Jai 8 ASI 
Maksudnya: 


Adapun yang dikehendaki dengan a/-Jamaah ialah siapa 
sahaja yang berada di atas kebenaran, yang demikian itu ialah 
kerana kebenaran ialah apa-apa yang ada pada a/-Jama'ah di 
masa pertama (permulaan Islam) dan tidak boleh ada pandangan 
kepada ramainya para ahli kebatilan, sekalipun keadaan mereka 


itu memenuhi seluruh dunia ramainya. 


Dengan demikian yang dimaksudkan dengan kata al- 


Jama'ah itu mempunyai erti yang khusus atau tertentu, yakni 
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jamaah Islam yang pertama, pada zaman Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam dahulu bersama para sahabat. 
Kemudian orang yang perbuatan dan amal ibadatnya seiring 
dengan sunnah Rasulullah juga disebut termasuk golongan al- 
Jama'ah, walaupun keadaannya sendirian.'4 Hakikat ini 
sebagaimana terang Abdullah bin Masud kepada Amr bin 


Maimun radhiallahu anhuma: 
La Ao lantl (dolan! | JB cos Kelam! ) sean yj) 
Dam 3 LS Ol Gal Gi, 


Maksudnya: 


Sesungguhnya al-Jama'ah itu ialah mereka yang 
berlainan (menyalahi) dengan kebanyakan orang. Al- 
Jama'ah ialah mereka yang sejalan dengan al-hag 


(kebenaran) sekalipun keadaanmu yang menyendiri. 
Apakah yang dimaksudkan dengan ijmak? 


Setelah kita memahami makna sebenar kalimah as- 
Sawadul A'zham dan al-Jama'ah dalam hadis-hadis yang lalu, 
maka marilah kita meninjau pula apakah pandangan para 
ulamak terhadap maksud sebenar bagi ijmak. Terlebih dahulu, 
sama-sama kita perhatikan firman Allah Subhanahu wa Ta'ala 
dan tafsiran Imam al-Hafiz Ibn Katsir rahimahullah yang 


mengikutinya di bawah ini: 


394 Penjelasan ini asalnya dikemukakan oleh saudara Umar Hasyim 
dalam bukunya berjudul Siapa Ahli Sunnah Wal Jamaah?: Berlakunya 
Fahaman Sesat Dan Penyelewengan Dalam Islam, ms. 223-224. 
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P Pe Pn NM ak Pan dang - aa Ng Star 
(SB bae Lelah saga abang Upi L App yaa pall 
Maksudnya: 


Dan sesiapa yang menentang Rasul setelah jelas 
kebenaran baginya, dan mengikuti jalan yang bukan 
Jalan orang-orang mukmin, Kami biarkan ia bergelumang 
terhadap kesesatan yang telah meliputinya itu dan Kami 
masukkan ia ke dalam Jahannam, dan Jahannam itu 
adalah seburuk-buruk tempat kembali. (Surah al-Nisa':115| 


Ketika menjelaskan ayat di atas, Imam al-Hafiz Ibn Katsir 
rahimahullah menerusi kitab tafsirnya, Tafsir al-@uran al- 
'Azhim (dikenali juga sebagai kitab Tafsir Ibn Katsir), jld. 2, ms. 
412 berkata: 


AI Gi La dna Ga Usul GE yag) AIA, 
kesel Al dag yh Gal oa Ella yag 1s (GA 
BI G3 JA talang dal All laa Ja jl 
Al Gasig Ball Al yela Larrs dia Xac ye Elly ea 
AAL Naa (Gatal Jana Ep) AIA, Al mal, 
Sg og JUAN add All SB CS AYI Aina! 
aglsil ale Lari (Aroma! day! Aale Urwaml Lal (3 SS 
Ca perlisial ( Lawanl! aed Uiiana MA lantai Aalo 
(adan Ale elu) eat Lalin el in ai Una 
letia LI S5 S8 68 yiS Tagana Eyalal SL (Cd 3 3 
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2 Lalat! Cyag 6 gua! Euyalai” CiLS A Laila ka Ja 
Ammy esai Asle Joe GA, elalina YAI F3 sal ya 
diallta p jai Ama pLanYI USS (le ClataYI cdi 
oa 8g Jalal KAN Ca gAIL ana Chag SIN AYI oaa 
USuiiual MS agatara JS lg ola Al 3 HUslatinYI Gusi 
(AS le Uas AYI Sial 3 AN 


Maksudnya: 


Firman Allah: Dan sesiapa yang menentang Rasul 
setelah jelas kebenaran baginya... adalah sesiapa yang 
berjalan di atas selain jalan syariat yang dibawa oleh Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam. Dengan sebab itu dia telah berada di 
suatu kedudukan tertentu, manakala syariat pula berada pada 
kedudukan yang lain. Perkara tersebut berlaku dengan sengaja 


setelah jelas, nyata dan terangnya kebenaran. 


Firman Allah: Dan mengikuti jalan yang bukan jalan 
orang-orang mukmin... ini saling berkait dengan sifat nas yang 
pertama tadi. Tetapi, bentuk penyimpangan tersebut boleh 
merujuk sama ada kepada penyimpangan dari pemberi syariat 
atau boleh juga merujuk kepada ijmak (kesepakatan) umat 
Muhammad shallallahu alaihi wasallam yang telah diketahuinya 
secara pasti. Kerana ayat ini mengandungi jaminan untuk 
kesepakatan mereka yang tidak mungkin salah, sebagai 
pengiktirafan bagi mereka dan pengagungan bagi Nabi mereka. 


Terdapat begitu banyak hadis sahih yang menjelaskan 
perkara tersebut. Dan ayat ini pula yang dijadikan sandaran 
(dasar) oleh Imam al-Syafie rahimahullah di dalam berhujah 
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iaitu bahawa ijmak merupakan hujjah yang diharamkan bagi 
seseorang untuk menyelisihinya, setelah melalui penelitian yang 
penuh kehati-hatian dan perkiraan yang lama. Perkara tersebut 
merupakan hasil kesimpulan yang terbaik dan kuat, walaupun 
terdapat sebahagian ulamak yang mempersoalkannya dan 


menganggapnya terlalu jauh. 


Berdasarkan kepada firman Allah Subhanahu wa Ta'ala 


dan penjelasan Imam al-Hafiz Ibn Katsir al-Syafie rahimahullah 


yang mengikutinya di atas maka dapat kita fahami bahawa 


maksud sebenar bagi ijmak sebagaimana yang difahami di sisi 


Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah yang bermanhaj al-Salaf al- 
Shalih adalah seperti berikut: 


Pertama: Ijmak yang sah di sisi agama adalah ijmak 
yang lahir daripada sikap ketelitian yang tinggi terhadap 
sesuatu perkara kerana hanya dengan sikap seperti ini 
akan terhasilnya sebuah kesimpulan yang terbaik dan 


kuat pada perkara-perkara yang diijmakkan. 


Kedua: Sesuatu ijmak itu tidak mungkin akan berhasil 
dengan cara yang bertentangan dengan dalil-dalil syar'i. 
Para ulamak telah bersepakat bahawa umat Islam tidak 
akan bersepakat melainkan hanyalah apabila mereka 
berada di atas dalil-dalil syari. Oleh itu, sekiranya 
terdapat dalam kalangan umat Islam yang berkata 
mengenai sesuatu persoalan agama dan membuat 
kesimpulan bagi sesuatu hukum tanpa berpijak kepada 
dalil-dalil syari yang bertunjangkan kepada al-Gur'an dan 
al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang 
sahih, maka hal tersebut adalah merupakan kesalahan 
dan ijmak tidak akan sekali-kali lahir dalam keadaan 


yang seperti ini. 
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Ketiga: Sebagaimana yang dijelaskan oleh Imam al-Hafiz 
Ibn Katsir al-Syafie rahimahullah di atas bahawa mereka 
yang menyelisihi syariat yang dibawa oleh Nabi 
Muhammad shallallahu alaihi wasallam adalah dinggap 
sebagai telah terkeluar dari al-Jamaah Muhammad 
shallallahu alaihi wasallam. Oleh yang demikian, mereka 
tidak layak dianggap sebagai termasuk dalam lingkungan 


ijmak yang dimaksudkan. 


Keempat: Syarat sah bagi diterima sesuatu ijmak di sisi 
agama bukanlah tertakluk kepada ketentuan suara 
majoriti semata-mata akan tetapi ia tertakluk kepada 
dasar yang membentuk ijmak itu sendiri. Jumlah yang 
ramai (majoriti) itu bukanlah ukuran yang tepat bagi 
menentukan sesuatu itu berpijak di atas kebenaran atau 
sebaliknya. Akan tetapi penentuan sama ada benar atau 
tidaknya sesuatu perkara yang diijmakkan itu adalah 
terletak di atas asas-asas yang menunjangi pembentukan 
ijjmak itu sendiri, iaitu al-Gur'an al-Karim dan al-Sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih sesuai 


dengan penafsiran generasi al-Salaf al-Shalih. 


Kelima: Ijmak yang dianggap benar di sisi agama adalah 
ijmak yang berasal daripada para ulamak Salaf (generasi 
awal) iaitu daripada kalangan para sahabat, tabiin dan 
tabiut tabiin. Ada pun generasi selepas mereka (iaitu 
generasi selepas tiga kurun pertama tahun Hijriah atau 
lebih tepat dikenali sebagai al-Kalaf) adalah terdedah 
kepada pelbagai macam perselisihan yang dengan itu 
menyukarkan mereka untuk mencapai sesuatu ijmak yang 
kukuh lagi kuat. Oleh sebab itu, Imam al-Barbahari 


rahimahullah  menerusi kitabnya Syarhus Sunnah 
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(ditahgig oleh Muhammad Sa'id Salim al-@ahthani), ms. 


22 pernah mengingatkan: 


As-Sawadul A'zham adalah kebenaran dan para 
pembelanya, maka sesiapa yang menyelisihi para sahabat 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam di dalam sebahagian 


perkara agama, maka dia termasuk orang yang ingkar. 


Demikian juga sebagaimana yang pernah 
dituturkan oleh Ishag bin Rahawaih rahimahullah 
sebagaimana nukil Imam al-Syathibi menerusi kitabnya, 
al-Itisham, jld. 1, ms. 482: 


Jika kamu bertanya kepada orang-orang yang jahil 
berkenaan maksud as-Sawadul Azham, sudah tentu 
mereka akan menjawab majoriti (kebanyakan) manusia 
dan sebenarnya mereka tidak mengetahui bahawa a/- 
Jamaah itu adalah para ulamak yang berpegang teguh 
kepada atsar (prinsip) Rasulullah shallallahu alaihi 
wasallam serta golongan yang sentiasa bersama beliau 
(iaitu para sahabat) dan mereka yang mengikutinya 
adalah (termasuk dalam cakupan makna) a/-Jamaah 
(yang dimaksudkan). 


& Golongan yang syadz atau golongan “Arus Perdana”? 


Dalam usaha beliau menyeru masyarakat awam supaya 
berpegang teguh kepada aliran “Arus Perdana”, Yusri Mohamad 
juga turut mempertikaikan kedudukan mereka yang dilihat 
sebagai ganjil (syadz) dan berbeza dengan kefahaman dan 
amalan golongan majoriti (kebanyakan) umat Islam di negara 


ini. 


413 


Dalam perkataan lain, Yusri Mohamad beranggapan 
bahawa golongan yang enggan melaksanakan doa gunut subuh 
secara tetap, mentalgin mayat di kuburan, mengkhususkan 
amalan membaca yasin pada setiap malam Jumaat, 
melaksanakan kenduri arwah, berzikir berjamaah dan lain-lain 
kebiasaan yang diterima umum di negara ini adalah termasuk 


dalam kelompok syadz yang wajar dihindari oleh umat Islam. 


Perkara ini sebenarnya perlu diteliti dan diperhalusi 
dengan baik. Ini kerana agama Islam yang dibawa oleh 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam dan seterusnya menjadi 
agama yang kita anuti ini bukanlah sebuah agama yang 
bertunjangkan kepada manhaj demokrasi. Sebaliknya ia adalah 
agama yang ditegakkan di atas wahyu yang bersumberkan 
daripada petunjuk al-Gur'an al-Karim dan al-Sunnah baginda 


shallallahu alaihi wasallam yang sahih. 


Justeru, sesuatu kebenaran atau kebatilan di sisi agama 
ini bukanlah ditentukan oleh suara majoriti dan nilaian akal 
manusia semata-mata akan tetapi adalah terletak di atas neraca 
gabungan kedua-dua sumber wahyu Ilahi tersebut. Untuk itu, 
Allah Subhanahu wa Ta'ala telah mengingatkan kepada kita 
melalui banyak firman-Nya, antara lain sebagaimana ayat-ayat 
berikut: 

AA eni PE AE Yo 2S 3 3 


— 
- 


Saba Raga ba Ae 
S9 Na Yi Jo 
3 2 —— 9 


Maksudnya: 
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Katakanlah: Tidak sama yang buruk dengan yang 


baik, meskipun banyaknya yang buruk itu menarik 


hatimu, maka bertagwalah kepada Allah wahai orang- 


orang yang berakal, agar kamu mendapat keberuntungan. 
(Surah al-Ma'idah: 100) 


Firman-Nya lagi dalam ayat yang lain: 
- 8 g- 5 ar ipard - - A 2 2 E 2 2g PAN SNN 
ng P3 3 Sa £ 2 2s ar 2. 
Ti do Ea Ob STS 


Maksudnya: 


Dan jika kamu menuruti kebanyakan orang-orang 


yang di muka bumi ini nescaya mereka akan 
menyesatkanmu dari jalan Allah. Mereka tidak lain 


hanyalah mengikuti persangkaan belaka, dan mereka 
tidak lain hanyalah berdusta (terhadap Allah). (Surah al- 
An'am: 116) 


Melalui ayat di atas, Allah Subhanahu wa Taala 
mengingatkan orang yang berakal agar tidak mengukur baik 
buruknya sesuatu berdasarkan kecenderungan orang 
kebanyakan. Keburukan tidaklah berubah menjadi kebaikan 
dengan alasan ramai penggemar. Sesuatu yang haram juga tidak 
lantas boleh dianggap halal lantaran sudah ramai individu yang 
melakukan. Sebaliknya, baik dan benar tidaklah berubah 
statusnya menjadi buruk disebabkan sedikitnya orang yang 


menjalankan. 


Alangkah pentingnya ayat di atas dikumandangkan di 
zaman ini. Ketika arus kebanyakan menjadi ukuran kebenaran. 


Bahkan, menjadikan suara kebanyakan sebagai parameter 


415 


kebenaran itu telah menjadi ideologi dunia. Ideologi 
dipersembahkan oleh fahaman demokrasi yang meletakkan 
rakyat sebagai pemegang kedaulatan dalam segala aspek. 
Rakyat (terbanyak) berhak menentukan halal dan haramnya 
suatu perkara semahu mereka. Ia adalah suatu fahaman yang 
mengukur kebenaran semata-mata dari banyaknya suara. 
Semboyannya adalah vox populi vox dei, suara terbanyak adalah 


representatif dari suara Allah Subhanahu wa Ta'ala? 


Bahkan jika yang dimaksudkan dengan kalimat 
“kebanyakan” adalah majoriti manusia, maka tidak kita 
dapatkan dalam al-@ur'an melainkan menunjukkan kualiti yang 
buruk. Seperti firman Allah “Dan kebanyakan mereka tidak 
berakal” atau firman-Nya “Akan tetapi kebanyakan mereka tidak 


mengetahui.” 


Kalimah “kebanyakan” dalam al-@ur'an juga dikenal pasti 
dengan mudah terpengaruh, tidak berhati-hati, tidak berfikir 
secara jernih, mudah lalai dan lengah, ikut arus dan mudah 
digiring pendapatnya. Orang “kebanyakan” adalah golongan 
yang tidak peka, tidak pandai mengambil pengajaran dan tidak 
pandai bersyukur kepada Allah Subhanahu wa Taala. 


An — 


dr ay LT AT A2 
II HI SS Is ad al 


TE LA 3 Ta 
( ) 
BD Lo ain 


Maksudnya: 
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Sesungguhnya Allah mempunyai kurnia terhadap 
manusia, tetapi kebanyakan manusia tidak bersyukur. 
(Surah al-Bagarah: 243| 


Di samping itu, Allah Subhanahu wa Taala 
mengingatkan bahawa mengikut cara dan rentak orang 
kebanyakan berpotensi untuk terjerumus ke jurang kesesatan 


dan kesalahan. 


D3 g- 
& 


Cg 2 ee Er AN Sa ena 3 
Ogah Of MI Jawa GS Saka2 INI 3 LA Ia Ol 


4 


PN NI sela PN AA ne 
Dos 


P4 


Maksudnya: 


Dan jika kamu menuruti kebanyakan orang-orang 
yang di muka bumi ini nescaya mereka akan 
menyesatkanmu dari jalan Allah. Mereka tidak lain 
hanyalah mengikuti persangkaan belaka, dan mereka 
tidak lain hanyalah berdusta (terhadap Allah). (Surah al- 
An'am: 116) 295 


& Yang benar, biasanya sedikit. 


Jika Allah Subhanahu wa Taala menghitung watak 
keburukan dengan kuantiti yang banyak, sebaliknya terhadap 
kaum yang dipuji, beriman, taat dan bersyukur, biasanya Allah 


Subhanahu wa Ta'ala menyifatkannya dengan “galil” (sedikit). 


395 Lihat artikel Kebenaran Bukan Diukur Daripada Kebanyakan karya 
Abu Umar Abdillah: dalam Majalah 1, bil. 87, Januari 2010, (Kumpulan 
Karangkraf Sdn. Bhd, Selangor), ms. 73. 
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Maksudnya: 


Dan tidak beriman kepada Nuh itu kecuali sedikit 
sahaja. (Surah Hud: 40) 


Maksudnya: 


Tidak ada yang mengetahui (bilangan) mereka 
kecuali sedikit. (Surah al-Kahfi: 22) 


& 


2 La Jalap ab iglae3 IA Geli Y) 


Maksudnya: 


kecuali orang-orang yang beriman dan mengerjakan 


amal shalih dan amat sedikit mereka ini. (Surah Shad: 24| 


Kuantiti yang sedikit dari orang-orang yang lurus dan 
benar dapat kita lihat dari banyaknya ayat yang menyebutkan 
golongan tersebut dalam bentuk perkecualian. Seperti .. kecuali 
orang-orang yang beriman dan beramal shalih serta saling 
menasihati dalam kebenaran dan kesabaran.., juga ... kecuali 
orang yang solat, yang rutin dalam solatnya, atau firman Allah 
. kecuali orang-orang yang bertakwa dan sebagainya. Jadi, kita 
maklum bahawa sesuatu yang dikecualikan lebih sedikit dari 


jumlah keseluruhannya. 896 


x& Kesimpulan. 


396 Lihat artikel Kebenaran Bukan Diukur Daripada Kebanyakan karya 
Abu Umar Abdillah: dalam Majalah 1, bil. 87, Januari 2010, ms. 73. 
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Sekali lagi ditegaskan bahawa penentuan sama ada benar 
atau salah sesuatu perkara itu bukanlah ditimbang-tara di atas 
neraca demokrasi, iaitu menganggap suara majoriti sebagai 
benar manakala yang minoriti atau ganjil dianggap sebagai sesat 
dan batil. 


Ini kerana, jika manhaj penilaian ala-demokrasi ini 
diterapkan dalam agama maka ini secara tidak langsung akan 
mengisyaratkan kesesatan agama yang dibawa oleh baginda 


shallallahu “alaihi wasallam. Bukankah agama Islam yang 


dibawa oleh Rasulullah shallallahu alaihi wasallam pada suatu 
ketika dahulu juga merupakan sebuah agama yang asing dan 
ganjil serta diikuti oleh golongan umat Islam minoriti yang amat 
dibenci dan dimusuhi oleh golongan majoriti masyarakat Arab 
jahiliyyah? 


Hadis-hadis Rasulullah shallallahu “alaihi wallam dan 
kata-kata para tokoh Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah yang 


mengikutinya berikut di bawah ini menjadi rujukan: 
AAN Kisah Un TSS US eta Up AOA IS 
Maksudnya: 


Islam itu bermula asing lagi aneh (ganjil) dan akan 
kembali asing sebagaimana asal datangnya. Maka 


beruntunglah mereka yang dianggap aneh (asing). '” 


Adapun makna al-Ghuraba' (golongan yang asing) dalam 
hadis ini adalah sebagaimana yang dijelaskan oleh baginda 


shallallahu “alaihi wasallam: 


SEN Ca & IAIN 


397 Hadis riwayat Muslim, jld. 1, ms. 350 (no. 208). 
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Maksudnya: 


Orang-orang yang tersingkir jauh dari kabilah- 
kabilah (kelompok) mereka. ?5 


Juga sabdanya: 
(AAA S3 YA YAN 
Maksudnya: 


Orang-orang yang shalih yang berada di tengah 
banyaknya orang-orang yang buruk, orang yang 
menderhakai mereka lebih banyak daripada yang 


mentaati mereka. 2 


Sementara itu dalam hadisnya yang lain sebagaimana 
yang diriwayatkan oleh “Amr bin “Auf radhiallahu'anh baginda 


shallallahu alaihi wasallam menyebut: 
La ya (GI La Call! Ad) La pakan AA... 
Maksudnya: 


Iaitu orang-orang yang memperbaiki sunnahku 
sepeninggalku (selepas kewafatan Rasulullah shallallahu 


“alaihi wasalam) sesudah dirosakkan oleh manusia. 


398 Hadis riwayat Ahmad dalam Musnad Ahmad jld. 1, ms. 398, 
bersumberkan daripada “Abdullah bin Mas'ud radhiallahu anh. 


399 Rujuk al-Lalika'i dalam Syarh Ushul al-Ttigad Ahlis Sunnah (no. 173) 
bersumberkan daripada “Abdullah bin “Amr bin al-“Ash radhiallahu'anh. 
Hadis ini shahih li ghairihi kerana ada beberapa syawahidnya. Lihat 
penjelasan Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani rahimahullah dalam 
Silsilah al-Ahadith ash-Shahihah (no. 1273). 


400 Hadis riwayat al-Tirmidzi (no. 2630). Beliau menjelaskan hadis ini 
adalah hadis hasan shahih. 
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Imam Ibn al-@ayyim al-Jauziyyah al-Syafie rahimahullah 
(751H) berkata ketika menerangkan golongan al-Ghuraba' 
(orang-orang yang asing) di dalam kitabnya, Madarijus Salikin, 
jld. 3, ms. 199-200:401 


Ia adalah orang yang asing dalam agamanya kerana 
rosaknya agama manusia. Dia asing dalam berpegangnya 
terhadap al-Sunnah kerana (kebanyakan) manusia berpegang 
kepada bid'ah. Asing pada keyakinannya kerana telah rosak 
keyakinan manusia. Asing pada (tatacara mengerjakan) solatnya 
kerana buruknya solat manusia. Asing pada jalannya (iaitu 
manhajnya) kerana sesat dan rosaknya jalan manusia. Asing pada 
nisbahnya kerana rosaknya nisbah manusia. Asing dalam 
pergaulannya bersama manusia kerana dia bergaul dengan apa 


yang tidak diinginkan oleh hawa nafsu manusia. 


Kesimpulannya, dia asing dalam urusan dunia dan 
akhiratnya serta tidak menemukan seorang penolong dan 
pembela. Dia adalah orang yang berilmu di tengah orang-orang 
jahil, pemegang al-Sunnah di tengah bid'ah, penyeru kepada 
Allah Subhanahu wa Taala dan Rasul-Nya di tengah orang-orang 
yang menyeru kepada hawa nafsu dan bid'ah, penyeru kepada 
makruf dan mencegah dari kemungkaran di tengah kaum dimana 


yang mungkar menjadi makruf. 


Sufyan al-Tsauri rahimahullah (161H) pernah berkata:102 


401 Dinukil daripada artikel Siapakah Ahlus Sunnah? karya Ustaz Abu 
Usamah Abdurrahman bin Rawiyah an-Nawawi, dalam majalah Asy-Syariah 
Edisi 2 (Penerbit Gase Media, Yogyakarta), ms.74. 


402 Dinukil daripada Syarah Agidah Ahlus Sunnah wal Jama'ah karya 
Ustaz Yazid Abdul @adir Jawas, ms. 42. 
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Aku wasiatkan (kepada kamu) untuk tetap berpegang 
kepada Ah/ al-Sunnah dengan baik kerana mereka adalah a/- 
Ghuraba' Alangkah sedikitnya Ah/ al-Sunnah wa al-Jamaah. 


Imam al-Lalikai rahimahullah meriwayatkan di dalam 


kitabnya bahawa Yusuf bin Asbath rahimahullah berkata: Saya 


mendengar Sufyan al-Tsauri rahimahullah berkata:10: 


Jika kamu mendengar berita bahawa di belahan bumi 
timur adalah seorang Ah/ al-Sunnah dan di barat ada seorang 
Ahl al-Sunnah (maka) kirimkanlah salam buat keduanya dan 
doakan kebaikan untuk mereka. Sungguh, alangkah sedikitnya 
Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah itu. 


Hasan al-Basri rahimahullah berkata:204 


Sesungguhnya Ah/ al-Sunnah mereka adalah manusia yang 
sedikit jumlahnya pada zaman-zaman yang telah lalu dan mereka 
juga sedikit jumlahnya pada masa yang akan datang. Mereka 
ialah orang-orang yang tidak pergi bersama-sama dengan 
golongan yang mewah dalam kemewahan mereka. Dan tidak pula 
pergi bersama-sama dengan Ah/ al-Bidah dalam melakukan 
bid'ah-bid'ah mereka. Mereka tetap bersabar di atas sunnah 
mereka sehinggalah mereka menemui Tuhan mereka. maka 
begitulah keadaan Ah/ a/-Sunnah, Insya Allah. Maka hendaklah 


kamu seperti mereka. 
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Dinukil daripada 29 Mutiara Nasihat Dari Para Ulama Salaf karya 


Abu Abdillah bin Farihan al-Harithi, ms. 103. 


404 


Lihat Ilmu Ushul al-Bida' karya Syeikh Ali bin Hasan al-Halabi, ms. 


272, dalam Membela Sunnah Nabawiyyah karya Ustaz Abdul Wahab bin 
Bustami, ms. 129. 
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Abu Nwaim rahimahullah meriwayatkan di dalam 
kitabnya, al-Hilyah, jld. 3, ms. 12 bahawa Yunus bin Ubaid 


rahimahullah berkata:495 


Seorang yang disampaikan kepadanya al-Sunnah kemudian 
menerimanya akhirnya menjadi orang yang asing, namun lebih 
asing lagi adalah yang menyampaikannya. 


Sebagai penutup, marilah sama-sama kita merenungi 
sejenak beberapa pesanan daripada para ulamak Ahl al-Sunnah 
wa al-Jama'ah di bawah ini. Moga-moga dengan pesanan ini 
sedikit sebanyak dapat menimbulkan kesedaran kepada kita 
semua — khususnya kepada saudara Yusri Mohamad dan mereka 
yang sefaham dengan beliau — agar dapat kembali kepada 
manhaj yang benar di dalam membezakan antara sesuatu yang 
hag dengan yang batil. Ini sekaligus menjauhkan kita semua 
daripada mengambil manhaj ala demokrasi kaum jahiliyyah 
yang amat berseberangan dengan prinsip ajaran Islam yang 


dibawa oleh baginda sahallallahu “alaihi wasallam: 


Abu “Ali al-Fudhail bin Iyad rahimahullah pernah 


berkata: 406 


Ikutilah jalan-jalan kebenaran itu, jangan hiraukan 
walaupun sedikit orang yang mengikutinya! Jauhkanlah dirimu 
dari jalan-jalan kesesatan dan janganlah terpesona dengan 


banyaknya orang yang menempuh jalan kebinasaan. 


Syeikh Shalih bin Fauzan al-Fauzan dalam kitabnya 


405 Dinukil daripada 29 Mutiara Nasihat Dari Para Ulama Salaf karya 
Abu Abdillah bin Farihan al-Harithi, ms. 103. 


406 Rujuk Imam al-Syathibi dalam al-Ptishom, jld. 1, ms. 112. 
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Syarah Masa-il Jahiliyah berkata:487 


Nilai ukur kebenaran itu bukan kerana jumlah pengikut 
yang besar, tetapi nilai ukurnya adalah kebenaran atau kebatilan 
yang menyertainya. Setiap yang benar walaupun pengikutnya 
sedikit, maka harus digenggam kuat. Itulah jalan keselamatan. 
Semua kebatilan tidak boleh berubah menjadi benar hanya 
kerana jumlah pengikutnya yang banyak. Nabi shallallahu alaihi 
wasallam bersabda: Sesungguhnya Islam itu muncul sebagai 
agama yang asing (sedikit pengikutya) dan suatu ketika akan 
kembali asing sebagaimana pertama kali muncul. 


407 Dinukil daripada 25 Persoalan Semasa: Huraian & Penyelesaian 


karya Mohd Yaakub Mohd Yunus, ms. 9-10. 
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Lampiran Artikel # 5 


MENGENAL WATAK DAN CIRI-CIRI 
AHL AL-BID'AH 


Oleh 
Mohd Hairi Nonchi 


Jika kita mengkaji karya-karya para ulamak muktabar 
Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah, bermula sejak zaman al-Salaf al- 
Shalih sehinggalah ke saat ini yang membicarakan secara 
khusus mengenai persoalan bidah maka kita akan dapati 
mereka amat memberikan perhatian yang serius terhadap bid'ah 
dan hal-hal yang berhubung kait dengannya.'98 Keperihatinan 
dan kesedaran mereka terhadap hal ini memberi petunjuk akan 
implikasi bahaya yang dibawa oleh bid'ah tersebut ke atas 


agama mahupun umat Islam seluruhnya. 109 


408 Antara kitab-kitab ulamak Ahl al-Sunnah yang membicarakan secara 
khusus persoalan bidah adalah seperti al-Itisham oleh al-Syathibi 
rahimahullah, Igtidha' ash-Shirath al-Mustagim oleh Syeikh al-Islam Ibn 
Taimiyyah rahimahullah, Inkar al-Hawadits wa al-Bida' oleh Ibn Wadhdhah 
rahimahullah, al-Ba'its ala Inkari al-Bida' wa al-Hawadits oleh Syeikh Abu 
Syamah al-Syafie rahimahullah, al-Ibda' fi Madharri al-lbtida' oleh Syeikh 
Ali Mahfuzh rahimahullah, Risalah at-Tahdzir min al-Bida' oleh Syeikh 
“Abdul Aziz bin Bazz rahimahullah, as-Sunan wa al-Mubatada'at al- 
Muta'alligah bi al-Adzkar wa ash-Shalawat oleh Muhammad bin Ahmad al- 
Syugairi al-Hawamidi rahimahullah dan lain-lain. 


409 Lebih lanjut mengenai bahaya-bahaya bid'ah, sila rujuk Nuru as- 
Sunnah wa Zhulumatu al-Bid'ah karya Dr. Syeikh Sa'id bin “Ali bin Wahf al- 
@ahthani, kini telah pun diterjemahkan oleh saudara Abu Barzani di atas 
judul Sunnah Yes, Bid'ah No! (Maktabah Al-Hanif, Yogyakarta, 2006). Lihat 
ms. 192 dan seterusnya. 
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Maka di atas dasar keperihatinan mereka inilah kita 
dapati para tokoh yang mulia ini telah pun meninggalkan begitu 
banyak wasiat dan peringatan sebagai usaha bagi memelihara 
umat Islam daripada terperangkap oleh jeratan bid'ah dan tipu 


daya para penyerunya. 


Melalui perbincangan ini penulis akan mendedahkan 
kepada sidang pembaca yang budiman sekalian beberapa 
keterangan daripada para ulamak muktabar Ahl al-Sunnah wa 
al-Jama'ah yang bermanhaj al-Salaf al-Shalih mengenai ciri-ciri 
yang lazim terdapat pada golongan Ahl al-Bidah. Pengenalan 
kepada ciri-ciri Ahl al-Bidah ini adalah suatu yang teramat 
penting sebagai langkah pemeliharaan diri kita semua agar 
tidak terjatuh ke dalam jurang bid'ah yang pastinya akan 
mengundang kemurkaan di sisi Allah Subhanahu wa Taala, 


naudzubillahi min dzalik. 


& Larangan al-Guran kepada umat Islam daripada 
melakukan bid'ah dan bermwamalah dengan para 


penyerunya. 


Sebagai mukadimah, marilah kita perhatikan terlebih 
dahulu firman Allah Subhanahu wa Taala dan keterangan 
daripada salah seorang tokoh Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah 
bermazhab Syafie yang mengikutinya sebagaimana di bawah ini. 


Firman-Nya: 

03 P3 pa 8 » 2 2 2 Ex aa Ela aa P3 P Ga £ 5 - P 
SL PAS GPS Ul G 0gp dll Sah ISI 

nun RR sena 2 MANA AT Kg IU aa #3 - P 
AN aa SS Ig Ia NB Edan! Haag Lalg 2072 Lauo 


cz 
pa Gel - 
PS . 
&) cu | 
3 Ie 
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Maksudnya: 


Apabila engkau melihat orang-orang yang sengaja 
mengeluarkan perkataan kotor terhadap ayat-ayat Kami, 
Jauhkan dirimu daripada mereka sehingga mereka 
berbicara perkara yang lain. Jika engkau dilupakan oleh 
syaitan (lalu engkau duduk bersama mereka), janganlah 
engkau ulangi duduk bersama-sama kaum yang zalim itu 
lagi setelah engkau mendapat peringatan (mengenai 


larangan itu). (Surah al-An'am: 68) 


Ayat ini menerangkan kepada setiap manusia agar 
menjauhi golongan yang suka berbohong terhadap agama Allah 
Subhanahu wa Ta'ala. Ini kerana, mereka sanggup mengubah 
dan menukar ayat-ayat Allah dan meletakkannya sesuatu yang 
bukan pada tempatnya. Maksud kalimah al-Zhalimin co Us 
ialah golongan terdiri daripada kaum musyrikin, mereka yang 
merubah atau menukar ayat Allah dan mereka yang melakukan 
bidah dalam agama. 40 Imam Ibn al-@ayyim al-Jauziyyah al- 
Syafie rahimahullah (751H) telah menegaskan perkara ini di 
dalam kitabnya, Kitab al-Tafsir, ms. 630, beliau berkata:41! 


Siapa yang bergaul atau berkawan dengan golongan Ah/ 
al-Bidah sebenarnya dia telah menghancurkan keseluruhan 
syariat agama. Bergaul dengan mereka seolah-olah memakan 
racun dan sebagainya. Sedangkan Allah sendiri telah memberi 


410 Lihat Fahami Al-@ur'an Menurut Kaedah Para Ulama karya Mohd 
Sabri Mohammed (Karya Bestari Sdn. Bhd., Selangor, 2007), ms. 209. 
Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada Fahami Al-@ur'an 
Menurut Kaedah Para Ulama sahaja. 


411 Dinukil daripada Fahami Al-@uran Menurut Kaedah Para Ulama 
karya Mohd Sabri Mohammed, ms. 210-213. 
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perumpaan kepada manusia tentang perkara ini bahawa mereka 


ini adalah golongan bid'ah dan golongan yang sesat. 


Mereka menyekat seseorang dari melakukan suruhan 
Allah dan Rasul-Nya dan mengajak manusia menyanggahi 
perintah Allah. selain itu, mereka juga menghalang manusia dari 
mengikuti jalan Allah lalu memesongkan mereka. Bahkan, 
golongan ini sanggup mengubah suai amalan bid'ah sehingga 
dianggap sunnah dan sebaliknya berusaha menjadikan sunnah 
sebagai bid'ah. 


Apa yang mereka harapkan, perkara makruf dikatakan 
mungkar dan perkara mungkar dianggap makruf. Antara 
ungkapan dan perbuatan yang biasa mereka gunakan dalam usaha 
menentang sunnah dan  mengelirukan masyarakat agar 
menjauhinya serta mengamalkan bid'ah: 


1. Apabila berbicara perkara berkaitan tauhid, mereka 
mengatakan masih ada kekurangan pada wali-wali yang 
shalih seperti generasi a/-Salaf al-Shalih. Sebab 
itulah boleh menokok tambah dalam agama. 


2. Apabila diminta agar mengikuti sunnah Rasulullah 
Shallallahu alaihi wasallam, mereka mengatakan 
patutkah kita meninggalkan pendapat imam-imam 
muktabar yang menjadi pegangan mazhab kita? 


3. Apabila Allah mensifatkan diri-Nya dengan sifat yang 
selayaknya bagi dzat-Nya sedangkan Rasulullah dan 
imam mazhabnya sendiri mensifatkan seperti mana 
yang disifatkan oleh Allah tanpa mentakwil atau 
melampau, mereka mengatakan golongan yang 
menetapkan sifat-sifat Allah secara mutlak ialah 
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golongan Musyabbihin (menyamakan Allah dengan 
makhluk). 


. Apabila mereka diminta mengikuti perintah Allah dan 
Rasul-Nya supaya melakukan perkara makruf dan 
meninggalkan perbuatan mungkar yang menyanggahi 
perintah Allah dan Rasul-Nya, mereka menuduh 
golongan ini sebagai golongan pembawa fitnah yang 
boleh memecah-belahkan masyarakat. 


. Apabila kita mengikuti sunnah Nabi shallallahu alaihi 
wasallam dan meninggalkan apa yang bertentangan 
dengan sunnah (bid'ah), mereka menuduh golongan ini 
termasuk pengikut bid'ah yang menyesatkan. 


. Apabila kita cuba mendekatkan diri dengan Allah lalu 
menjauhi golongan mereka serta menghindari diri 
daripada menikmati kehidupan yang tidak bermakna 
itu (penuh dengan syirik, bid'ah dan khurafat), 


mereka menuduh golongan ini hanya berpura-pura. 


Apabila kamu meninggalkan sunnah dan kamu sentiasa 


mengamalkannya dan menurut kehendak hawa nafsu mereka 


(mengamalkan bid'ah), kamu sebenarnya termasuk orang yang 


paling (dibenci) di sisi Allah. Manakala ketika bersama mereka, 


engkaulah orang yang paling munafik. 


Walau apapun yang bakal berlaku, berpeganglah dengan 


apa yang diredhai oleh Allah dan Rasul-Nya sekalipun mereka 


marah, tidak mencampuri usaha mereka dalam mempermainkan 


agama dan tidak mempedulikan ancaman yang bakal mereka 


lakukan kerana pegangan kamu berada di atas kebenaran. 
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Demikian penjelasan ringkas daripada salah seorang 
tokoh muktabar Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah, Imam Ibn al- 
@ayyim al-Jauziyyah al-Syafie rahimahullah (151H) mengenai 
ciri-ciri umum golongan Ahl al-Bidah dan reaksi mereka 
terhadap para pendukung al-Sunnah Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam. Ternyata apa diungkapkan oleh beliau tersebut 
benar-benar telah terjadi dimana mutakhir ini kita sering sahaja 
dikejutkan dengan pelbagai isu yang membabitkan Ahl al- 
Sunnah. Antaranya ialah fitnah Ahl al-Bid ah yang mengaitkan 
Ahl wal-Sunnah dengan isu keganasan, pemecah-belah 
masyarakat, penyebar akidah sesat, penentang ajaran imam 
mazhab dan lain-lain seumpama sebagaimana terang Imam Ibn 


al-@ayyim al-Syafie rahimahullah di atas. 
& Ciri-ciri khusus Ahl al-Bid'ah. 


Sebelum ini telah diterangkan beberapa ciri-ciri umum 
Ahl al-Bidah dan hujah-hujah penolakan mereka ke atas 
dakwah al-Salafiyyah yang dibawa oleh para pendukung al- 
Sunnah Rasululah shallallahu “alaihi wasallam. Pada 
kesempatan ini kita akan meneliti pula secara lebih terperinci 
mengenai ciri-ciri khusus yang dimiliki oleh golongan tersebut. 
Tumpuan akan diberikan kepada enam ciri-ciri utama Ahl al- 
Bidah sebagaimana menurut keterangan para tokoh Ahl al- 
Sunnah wa al-Jama'ah. Enam ciri-ciri yang dimaksudkan 
adalah seperti berikut: 


PERTAMA: 


Ahl al-Bid'ah gemar memberikan pelbagai gelaran buruk 
ke atas Ahl al-Sunnah. 


Antara ciri utama golongan Ahl al-Bidah ialah sikap 
mereka yang dilihat begitu gemar memberikan pelbagai gelaran 


yang bersifat negatif ke atas para pendukung al-Sunnah 
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Rasulullah shallallahu alaihi wasallam. Termasuk dalam hal 
ini ialah tindakan mereka memberikan gelaran “Wahhabi” 
kepada sesiapa juga yang berpegang teguh kepada al-Sunnah 


Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam. 


Imam Abu Hatim al-Razi rahimahullah menulis di dalam 
kitabnya, Ahl al-Sunnah wa ITtigad al-Din sebagaimana nukil 
Imam al-Lalikai rahimahullah dalam kitab beliau, Syarh Ushul 
Itigad Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah (no. 321) dan Imam al- 
Barbahari rahimahullah dalam Syarhus Sunnah (tahgig Khalid 
bin @Gasim al-Radady ), ms. 116:112 


Tanda Ah/ al-Bidah adalah mencela Ah/ al-Atsar (Ahl al- 
Sunnah). Tanda orang-orang Zindig adalah mereka menamakan 
Ahl/ al-Atsar dengan sebutan a/l-Hasyawiyyah, mereka ingin 
mematikan afsar. Tanda orang-orang a/-Jahmiyyah mereka 
menamakan Ah/ al-Sunnah dengan sebutan a/-Musyabbihah 
(menyamakan sifat Allah dengan sifat makhluk). Tanda orang- 
orang a/l-@adariyyah ialah mereka menamakan Ah/ a/-Sunnah 
dengan sebutan a/-Mujabbirah. 


Tanda orang-orang Murjiah ialah mereka menamakan Ah/ 
al-Sunnah dengan sebutan a/-Mukhalifah dan a/-Nugshaniyyah. 
Tanda orang-orang (Syiah) al-Rafidhah ialah mereka menamakan 
Ahl/ al-Sunnah dengan sebutan a/-Nashibah. Padahal Ah/ al- 
Sunnah tidak mempunyai nama kecuali satu nama sahaja dan 
mustahil nama-nama tersebut berpadu dalam diri mereka. 


412 Dinukil daripada al-Wajiiz fii “Agiidatis Salafish Shaalih (Ahlis 
Sunnah wal Jama'ah) karya “Abdullah bin “Abdul Hamid al-Atsari: dalam 
edisi terjemahan oleh Farid bin Muhammad Baththy di atas judul Intisari 
“Agidah Ahlus Sunnah wal Jama'ah (Pustaka Imam asy-Syafi'i, Bogor, 2007), 
ms. 209. Rujukan ini selanjutnya akan diringkaskan kepada al-Wajiiz fii 
“Agiidatis Salafish Shaalih sahaja. 


431 


Sementara itu Imam al-Barbahari rahimahullah (329H) 


menulis di dalam kitabnya, al-Ibanah:43 


Jika kamu mendengar seseorang mencerca atsar (hadis- 
hadis), menolaknya dan menginginkan selain itu maka curigailah 
keislamannya dan jangan kamu ragu bahawa dia adalah pengikut 
hawa nafsu dan mubtadi' (pelaku dan pembuat bid'ah). 


Sikap Ahl al-Bidah yang amat gemar menabur pelbagai 
gelaran buruk ke atas Ahl al-Sunnah ini bukanlah suatu yang 
baru dalam lembaran sejarah dakwah al-Salafiyyah. Malah hal 
yang sama juga pernah berlaku ke atas Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam ketika manhaj ini didakwahi oleh baginda ke 


atas masyarakat arab jahiliah pada suatu ketika dahulu. 


Antara gelaran-gelaran buruk yang diberikan oleh 
masyarakat arab jahiliah ini ke atas Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam dalam usaha mereka menolak dakwah baginda 
shallallahu “alaihi wasallam adalah ialah bahawa baginda 
shallallahu alaihi wasallam adalah seorang ahli sihir, gila, 
bodoh dan pendusta. Malah lebih berat dari itu, baginda 
shallallahu “alaihi wasallam juga pernah diugut untuk dibuang 
negeri, dibakar, disembelih, dipenjara dan lain-lain seumpama. 
Hakikat ini telah pun dirakamkan di dalam al-Gur'an. Firman 
Allah Subhanahu wa Taala: 


Ao 


&- 2 ab ag sah LP Pan 2 3», £. Z 
LAI Ina ALA 9S JG) Abe Ana AR Ul 3 


Maksudnya: 


413 Dinukil daripada 29 Mutiara Nasihat Dari Para Ulama Salaf karya 
Abu Abdillah bin Farihan al-Harithi, ms. 28. 
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Dan mereka (yang mengingkari kerasulan Nabi 
Muhammad itu) merasa hairan bahawa mereka didatangi 
oleh seorang Rasul pemberi amaran dari kalangan 
mereka sendiri. Dan mereka yang kafir itu berkata: Orang 


ini adalah seorang ahli sihir lagi pendusta. (Surah Shad: 4) 


Firman-Nya lagi: 


V3 BE SA at ia IS ol 5 181 
Maksudnya: 
Dan apabila mereka melihatmu (wahai 


Muhammad), mereka hanyalah menjadikanmu ejek- 
ejekan (sambil mereka berkata): Inikah orangnya yang 
diutuskan oleh Allah sebagai Rasul-Nya? (Surah al-Furgan: 
41) 


Firman-Nya lagi: 
Dos, ip Fa Ul 0353 


Maksudnya: 


Serta mereka berkata: Patutkah kami mesti 
meninggalkan tuhan-tuhan yang kami sembah kerana 
dengan ajakan seorang penyair gila? (Surah ash-Shaffah: 
36) 


Firman-Nya lagi: 


Pai 


& En 5 Boh 2 12 
K5 oa Hb laa SAM 2 ol 63 


Maksudnya: 


433 


Dan mereka (golongan kafir) berkata: Kalau kami 
menyertaimu menurut petunjuk yang engkau bawa itu 
nescaya kami dengan serta merta ditangkap dan diusir 


dari negeri kami. (Surah al-@Gashash: 57) 


Syeikh Abu “Ustman al-Shabuni rahimahullah (449H) 
menulis di dalam kitabnya, “Agidah Ash-haabil Hadith, ms. 
105:414 


Aku melihat Ah/ al-Bidah dalam memberikan /agab 
(gelaran) nama-nama ini (iaitu gelaran-gelaran yang negatif) 
terhadap Ah/ al-Sunnah mengikuti jejak kaum musyrikin dalam 
bersikap terhadap Rasulullah shallallahu alaihi wasallam. Mereka 
terbahagi-bahagi dalam menamai Rasulullah shallallahu alaihi 
wasallam, ada di antara mereka yang menggelarnya sebagai 
tukang sihir, dukun, penyair, orang gila, orang yang terfitnah 
dan ada pula menamainya sebagai pendusta. Sedangkan Nabi 
Shallallahu alaihi wasallam sendiri jauh dan berlepas diri 
daripada aib-aib tersebut. Baginda shallallahu alaihi wasallam 


tiada lain hanyalah seorang Rasul dan Nabi yang terpilih. 


Allah Subhanahu wa Taala berfirman: 
: DE 20 gg LD 3 H 
Ina Doko SG LA JET Lane CS Yasi 


Maksudnya: 


414 Dinukil daripada Syarhu Ushulus Sunnah karya Syeikh Walid bin 
Muhammad Nubaih: dalam edisi terjemahan oleh Muhammad Wasitho di 
atas judul Syarah Ushulus Sunnah: Keyakinan Al-Imam Ahmad 
Rahimahullah Dalam 'Agidah (Pustaka Darul Ilmi, Bogor, 2009, ms. 49-50, 
dengan olahan bahasa dan beberapa tambahan daripada penulis. Rujukan ini 
selanjutnya akan diringkaskan kepada Syarhu Ushulus Sunnah sahaja. 
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Lihatlah bagaimana mereka membuat perumpamaan- 
perumpamaan terhadapmu kerana itu mereka menjadi sesat 
dan tidak dapat lagi menemukan jalan (yang benar). (Surah 
al-Isra': 48) 


Demikian pula Ah/ al-Bidah - semoga Allah Subhanahu wa 
Taala menghinakan mereka - mereka terbahagi-bahagi dalam 
memberikan gelaran (yang buruk) terhadap para pembawa 
berita-berita dan aftsar-atsar Rasulullah shallallahu alaihi 
wasallam dan para perawi hadis Nabi yang sentiasa mengikutinya 
dan berpetunjuk dengan sunnahnya. Maka di antara mereka (Ah/ 
al-Bidah) ada yang menamai Ah/ al-Sunnah dengan nama al- 
Hasyawiyyah (orang hina) dan ada pula menamainya dengan a/- 
Musyabbihah (golongan yang menyerupakan sifat-sifat Allah 
Subhanahu wa Taala dengan sifat-sifat makhluk-Nya). 


Sementara Ah/ al-Hadith sentiasa terjaga (terpelihara), 
berlepas diri dan suci dari aib-aib tersebut. Mereka tiada lain 
adalah Ah/ al-Sunnah yang (berada di atas manhaj) terang- 
benderang, orang-orang yang riwayat hidupnya diredhai (oleh 
Allah Subhanahu wa Taala), jalannya lurus dan hujah-hujahnya 


kuat." 


415 Ini sebagaimana ucapan Imam al-Syafie rahimahullah (204H) 
sebagaimana disebutkan oleh Imam al-Dzahabi rahimahullah (748H) di 
dalam kitabnya, Siyar A'lam al-Nubala, jld. 10, ms. 24 (maksudnya): 


Sesiapa yang menulis (dalam riwayat yang lain disebutkan 
dengan kata: mempelajari) hadis maka pasti hujahnya menjadi kuat. 
ILihat Wasiat dan Prinsip Imam Syafii Tentang Taglid Buta & 
Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin Musa, ms. 
4'7| 
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Allah Subhanahu wa Taala telah memberikan taufig-Nya 
kepada mereka untuk sentiasa mengikuti Kitab-Nya, wahyu-Nya 
dan perintah-Nya dan agar sentiasa bergudwah (mengikuti) 
kepada Rasul-Nya shallallahu alaihi wasallam di dalam hadis- 
hadisnya. Dan Allah Subhanahu wa Taala juga telah menolong 
mereka dalam berpegang teguh dengan sirah Nabi-Nya dan 
komitmen dengan sunnahnya. Dia telah melapangkan dada-dada 
mereka untuk mencintai para imam (yang memelihara) 
syari'atnya dan para ulamak umatnya. Barangsiapa mencintai 
sesuatu kaum maka ia (dibangkitkan) bersama mereka pada hari 
Kiamat...416 


416 Mungkin ada dalam kalangan para pembaca yang budiman sekalian 
ketika ini sedang tertanya-tanya, mengapakah para penggemar dan 
pendukung bid'ah ini amat gemar melabelkan gelaran Wahhabi kepada para 
pendukung dakwah al-Salafiyyah? Sebenarnya terdapat beberapa faktor yang 
menyumbang kepada perkara ini, antaranya ialah disebabkan oleh kesedaran 
mereka terhadap kebenaran dakwah Ahl al-Sunnah dan ancamannya 
terhadap kepentingan dan kesesatan mereka yang selama ini diraih dan 
disembunyikan disebalik nama “agama'. 


Para pendukung bid'ah ini amat yakin dan percaya bahawa jika 
gelaran-gelaran buruk seumpama ini tidak disandarkan ke atas para 
pendukung al-Sunnah maka lambat laun masyarakat awam akan mendekati 
fahaman yang dibawa oleh para pendukung al-Sunnah. Jika ini yang berlaku, 
maka segala fahaman dan amalan bidah yang mereka sandarkan secara 
dusta ke atas nama Imam al-Syafie dan Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah selama 
ini akan ditinggalkan oleh masyarakat. Ini secara tidak langsung akan 
mengakibatkan segala kepentingan dan kemasyhuran yang mereka raih 
disebalik gelaran “orang agama” dan “pembela mazhab Syafie” selama ini juga 
akan lenyap. Maka di atas kesedaran inilah mereka merasakan adalah perlu 
dimomokkan isu Wahhabi ini sebagai salah satu strategi bagi 
mempertahankan segala kepentingan yang mereka raih hasil daripada 
penipuan mereka kepada orang awam. 


436 


KEDUA: 


Ahl al-Bid'ah amat keras permusuhan dan kebenciannya 
terhadap Ahl al-Sunnah. 


Hal ini sebagaimana yang diterangkan oleh Syeikh Abu 
Utsman al-Shabuni rahimahullah (449H). Katanya:417 


Tanda-tanda bid'ah yang ada pada ahlinya adalah nampak 
jelas. Di antara tanda-tanda yang paling jelas terdapat pada diri 
mereka terhadap orang-orang yang meriwayatkan hadis-hadis 
Rasulullah shallallahu alaihi wasallam (Ahl al-Hadis). Ahl al- 
Bidah menghina dan merendah-rendahkan mereka. 


Berkata Imam Ahmad bin Sinan al-Gaththan 
rahimahullah:48 
Tidak ada seorang pun mubtadi' (yang berbuat bid'ah) di 
dunia ini melainkan dia (pasti) membenci Ah/ al-Hadis (Ahl al- 
Sunnah). Jika seseorang berbuat bid'ah pasti kemanisan hadis 
akan tercabut dari hatinya. 


Abu Nashr al-Fagih rahimahullah berkata:419 


Tiada suatu yang lebih berat dan lebih dibenci oleh 
orang-orang yang mulhid (berpaling daripada agama Allah 


417 Dinukil daripada 5xte 3) AaiY! 3 Cam! Calawai 3 dial Jai Aliie| (4 Ala jl 
Sandal) laa Saluall karya Syeikh Abu “Utsman Ismail bin “Abdur Rahman al- 
Shabuni, dalam edisi terjemahan oleh Ustaz Abdul Wahab bin Bustami di 


atas judul “Agidatus Salaf (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2003), ms. 
138. 


418 Dinukil daripada al-Wajiiz fii “Agiidatis Salafish Shaalih karya 
“Abdullah bin “Abdul Hamid al-Atsari, ms. 209. 


419 Dinukil daripada Syarhu Ushulus Sunnah karya Syeikh Walid bin 
Muhammad Nubaih, ms. 49. 
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Subhanahu wa Taala selain) daripada mendengarkan hadis dan 


meriwayatkannya dengan sanadnya. 
Dari Gutaibah bin Sa'id rahimahullah berkata: 


Apabila kamu melihat seseorang mencintai Ah/ al-Hadis 
maka ketahuilah bahawa dia di atas al-Sunnah dan siapa yang 
menyelisihi perkara ini (iaitu membenci Ah/ al-Hadis) maka 
ketahuilah bahawa dia adalah mubtadi' (pembuat dan pengamal 
bid'ah). 

KETIGA: 


Ahl al-Bid'ah mengampu para pemerintah untuk tujuan 


memerangi dakwah Ahl al-Sunnah. 


Sekadar melontarkan cercaan dan gelaran-gelaran yang 
berbentuk negatif ke atas Ahl al-Sunnah sahaja adalah tidak 
memadai bagi menjauhkan umat Islam daripada mendekati 
dakwah al-Salafiyyah yang cuba diterap dan disuburkan oleh 
para pendukung al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi 
wasallam. Hakikat ini juga disedari oleh Ahl al-Bidah, 
mengingatkan tidak semua masyarakat umum umat Islam pada 
ketika ini begitu mudah terperdaya dengan hujah-hujah mereka 
yang sebenarnya hanyalah bermodalkan kepada dalil “maki 


hamun' dan fitnah membuta semata-mata. 


Senario ini telah memberi kesedaran yang amat 
mendalam kepada para penggemar dan pendukung bid'ah akan 
betapa perlunya mereka mengambil pendekatan yang bersifat 
radikal sebagai strategi untuk menghindarkan umat Islam 
daripada dipengaruhi oleh dakwah al-Salafiyyah ini. Antara 
usaha yang dilakukan oleh golongan ini bagi mencapai hasrat 


tersebut adalah dengan cara mempengaruhi para pemimpin 
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Islam untuk turut serta bersama mereka dalam usaha 


memerangi dakwah al-Salafiyyah. 


Inilah juga yang turut berlaku di Malaysia di mana 
sesetengah pihak yang tidak menyenangi dakwah ini cuba 
mempengaruhi para pemimpin tempatan dan menjadikan 
kedudukan mereka di sisi pemimpin berkenaan sebagai sarana 
untuk memerangi dakwah  al-Salafiyyah dan para 
pendukungnya. Berkata Imam al-Syathibi rahimahullah di 
dalam kitabnya, al-Itisham, jld. 1, ms. 220: 420 


Ahl al-Bidah apabila dakwahnya tidak berhasil disambut 
oleh manusia, mereka berusaha bangkit dengan para pemimpin 
agar lebih memungkinkan (dakwah mereka) untuk diterima. Maka 
dari itu, banyak orang yang masuk ke dalam dakwah ini kerana 
kebanyakan mereka jiwanya lemah. 


Oleh yang demikian, bukanlah suatu keasingan bagi kita 
apabila para tokoh muktabar Ahl al-Sunnah terdahulu seperti 
Imam Ahmad bin Hanbal, Syeikh al-Islam Ibn Taimiyyah, 
Syeikh Muhammad bin “Abdul Wahhab serta Ahl al-Hag lainnya 
sering mendapat ancaman daripada para pemerintah yang zalim 
sebagai akibat daripada fitnah yang dilakukan oleh Ahl al- 
Bidah ke atas mereka. Imam al-Syathibi rahimahullah (190H) 


menjelaskan di dalam kitabnya, al-I'tisham, jld. 1, ms. 167: 421 


Tidakkah kamu lihat ahwa/ (keadaan-keadaan) Ah/ al- 
Bidah di zaman ftabi'in dan setelahnya? Mereka bercampur 


420 Dinukil daripada Syarhu Ushulus Sunnah karya Syeikh Walid bin 
Muhammad Nubaih, ms. 51 dengan olahan bahasa dan beberapa tambahan 
daripada penulis. 


421 Dinukil daripada Syarhu Ushulus Sunnah karya Syeikh Walid bin 
Muhammad Nubaih, ms. 51 dengan olahan bahasa dan beberapa tambahan 
daripada penulis. 
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dengan para penguasa dan berlindung kepada orang-orang 
berharta. Sedangkan di antara mereka yang tidak mampu 
melakukan hal itu maka bersembunyi dengan bid'ahnya dan 
melarikan diri daripada bercampur dengan orang-orang 
sekitarnya serta melaksanakan perbuatan-perbuatannya dengan 


cara tagiyyah (melindungi diri dengan kedustaan). 
KEEMPAT: 
Ahl al-Bid'ah gemar berlebih-lebihan dalam beribadah. 


Ahl al-Bid ah amat terkenal dengan sikap mereka yang 
amat bersungguh-sungguh dalam mengerjakan pelbagai ibadah. 
Akan tetapi amat disayangkan kerana kesungguhan mereka di 
dalam mengerjakan ibadah-ibadah tersebut adalah tidak 
didasarkan kepada petunjuk al-uran dan al-Sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih. Sebaliknya 
ia dilandaskan kepada sangkaan dan menurut hawa nafsu 
semata-mata, hasil daripada bisikan dan tipu daya Syaitan ke 
atas mereka. Mungkin inilah yang dimaksudkan oleh Allah 


Subhanahu wa Ta'ala menerusi ayat-ayat-Nya berikut: 


G8 
2J| 


(al 2 Ta ga 3 3 £ 
ti pe LG Kes ANNa Da nan 2 La «d er G ag 8 g- 
Ls ae Ml ul lh HM Ep BY b ol UE aa 
Una 


Maksudnya: 


Kebanyakannya mereka, tidak menuruti melainkan 
sesuatu sangkaan sahaja, (walhal) sesungguhnya 
sangkaan itu tidak dapat memenuhi kehendak 


menentukan sesuatu dari kebenaran (iktikad). 


440 


Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui akan apa yang 


mereka lakukan. (Surah Yunus: 36| 
Dalam ayat yang lain Allah berfirman: 


D3 g- 
& 


DAH Oo) AI Jaa yi abad PT Aga FE si op 


Di br AN ya Uh SAI 


Maksudnya: 


Dan jika engkau menuruti kebanyakan orang yang 
berada di muka bumi, nescaya mereka akan 
menyesatkanmu dari jalan Allah, tiada yang mereka 
turuti melainkan sangkaan semata-mata, dan mereka 
tidak lain hanyalah berdusta. (Surah al-An'am: 116) 


Firman-Nya lagi dalam ayat yang lain: 


Maksudnya: 


Mereka tidak lain hanyalah mengikuti sangkaan- 
sangkaan, dan apa yang diingini oleh hawa nafsu mereka 
dan Sesungguhnya telah datang petunjuk kepada mereka 
dari Tuhan mereka. (Surah al-Najm: 23) 


Justeru, tidaklah menghairankan apabila Imam al-Syafie 
rahimahullah (204H) sendiri pernah mengatakan bahawa 


Istihsan (menyangka baik melakukan tambahan dalam urusan 
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ibadah atau agama) ialah suatu yang menyeronokkan para 


pelakunya sebagaimana penjelasan beliau:422 
NB 43, - 0 x - g 
NG Gluta Lal 


Sesungguhnya — istihsan itu ialah suatu yang 


menyeronokkan (si pelaku bid'ah). 


Salah satu contoh mudah yang dapat kita kaitan dalam 
perbincangan ini ialah mengenai tindakan beberapa lelaki yang 
ingin menambah nilai ibadah mereka melebihi al-Sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam. Dalam kalangan 
mereka, ada yang ingin berpuasa sepanjang tahun, sementara 
yang lainnya pula berhasrat ingin membujang seumur hidup dan 
mengerjakan ibadat sepanjang malam. Walau bagaimanapun 
tindakan mereka ini mendapat tegahan lansung daripada 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam dengan sabdanya: 


Jadi 3 2 gal (ASI AI SIK yaa SLAAY (il dil 3 Lal 


“ia sa Fi YO 8) yad elasill F3 j Sg eluag 
Ketahuilah! Demi Allah! Sesungguhnya aku adalah 
orang yang paling takut dan paling bertagwa kepada 
Allah di antara kamu, tetapi (kadangkala) aku (juga) 
berpuasa dan (kadangkala) tidak, aku bersolat (malam) 
tetapi aku juga tidur dan aku juga berkahwin dengan 
wanita-wanita. Justeru, sesiapa yang berpaling daripada 


sunnahku, maka dia bukan dari (kalangan umat) aku! 2: 


422 Lihat al-Risalah karya Imam Muhammad bin Idris al-Syafie, ms. 507, 
dalam Bid'ah & Percanggahannya karya Ustaz Rasul Dahri, ms, 75. 


423 Hadis riwayat Muslim dalam Shahih Muslim (no. 1401). 
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Sehubungan dengan ini, Syeikh Walid bin Muhammad 


Nubaih menulis di dalam kitabnya, Syarhu Ushulu Sunnah: 


Sebahagian orang tertipu dengan Ah/ al-Bidah 
disebabkan kezuhudan dan kekhusyukan serta tangisan atau 
selainnya dari banyaknya ibadah yang mereka lihat pada mereka 
(Ah/ al-Bidah). Akan tetapi hal ini bukanlah suatu barometer 
yang benar dalam mengetahui kebenaran. Nabi shallallahu alaihi 
wasallam telah bersabda kepada para sahabatnya, menyebutkan 
sebahagian sifah Ah/ al-Bidah: 


PN Ma - An HA Ny 0 H3 PNG 


Maksudnya: 


Salah seorang di antara kamu merasa hina solatnya 
(jika) dibandingkan solat mereka (Ahl al-Bidah/Khawarij) 


dan puasanya (jika) dibandingkan puasa mereka.” 


Telah diriwayatkan dari al-Auza'i, ia berkata: Telah 
sampai kepadaku bahawa barangsiapa yang berbuat bid'ah yang 
sesat maka Syaitan akan menjadikannya cinta beribadah dan 
meletakkan pada dirinya rasa khusyuk dan menangis agar ia 


dapat memburunya. 
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Dinukil daripada Syarhu Ushulus Sunnah karya Syeikh Walid bin 


Muhammad Nubaih, ms. 53 dengan olahan bahasa dan beberapa tambahan 


daripada penulis. 
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Potongan dari hadis yang panjang bersumberkan daripada Abu Sa'id 


al-Khudri radhiallahu'anh. Dikeluarkan oleh Muslim dalam Shahihnya (no. 


1064). 
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KELIMA: 


Ahl al-Bid'ah cenderung mengikuti ayat-ayat 
mutasyabihat daripada al-Guran dan menjadikan 
syubhat-syubhat di dalamnya sebagai senjata memerangi 
Ahl al-Sunnah. 


Ciri-ciri Ahl al-Bid ah yang seterusnya ialah sikap mereka 
yang cenderung mengambil ayat-ayat mutasyabihat (ayat-ayat 
yang sukar difahami maknanya) daripada al-Guran sebagai 
dasar dalam beragama. Ini sebagaimana firman Allah 


Subhanahu wa Ta'ala: 


20 8 LI 6 i Go 3 


P G bi 3 - 2 Pn er ea Ita Len Sa » - 
c 2S al ya Ka sesi aa SI Elle Jp Gali 32 


Maksudnya: 


Dialah yang menurunkan kepadamu (wahai 
Muhammad) Kitab Suci al-@dur'an. Sebahagian besar 
daripada al-@ur'an itu ialah ayat-ayat muhkamat? (iaitu 
ayat-ayat yang jelas maknanya): ayat-ayat muhkamat itu 
ialah ibu (atau pokok) isi al-@ur'an. Dan yang lain ialah 
ayat-ayat “mutasyabihat?. Oleh sebab itu (timbullah faham 


yang berlainan menurut kandungan hati masing-masing). 
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Adapun orang-orang yang dalam hatinya 
kecenderungan ke arah kesesatan, maka mereka selalu 
menurut apa yang samar-samar (mutasyabihat) dari al- 
@ur'an untuk mencari fitnah dan mencari-cari 
takwilnya.28@Padahal tidak ada yang mengetahui 
takwilnya (tafsir maksudnya yang sebenar) melainkan 
Allah. Dan orang-orang yang tetap teguh serta mendalam 
pengetahuannya dalam ilmu-ilmu agama, berkata: Kami 
beriman kepadanya, semuanya itu datangnya dari sisi 
Tuhan kami dan tiadalah yang mengambil pelajaran dan 
peringatan melainkan orang-orang yang berfikiran. 
(Surah “Ali Imran: 7) 


Sehubungan dengan ayat ini, Rasulullah shallallahu 


alaihi wasallam bersabda: 


426 Sebagai contoh ialah perbuatan Ahl al-Bid'ah dalam membahaskan 
sifat-sifat Allah Subhanahu wa Ta'ala. Sebagaimana yang telah diterangkan 
terdahulu, manhaj Ahl al-Sunnah dalam berinteraksi dengan nas-nas al-Sifat 
Allah Subhanahu wa Ta'ala adalah dengan cara memahami maknanya, 
manakala hakikat bagi kaifiyyat (ciri-ciri, bentuk dan cara-cara) nas-nas al- 
Sifat tersebut diserahkan sepenuhnya (al-Tafwidh) kepada pengetahuan 
Allah Subhanahu wa Ta'ala dengan disertai keyakinan bahawa tiada satu jua 
daripada makhluk Allah yang dapat diserupakan dengan sifat-sifat-Nya. 


Ahl al-Sunnah berpendapat bahawa makna bagi hakikat kaifiyyat 
sifat-sifat Allah Subhanahu wa Taala adalah suatu yang amat sukar 
difahami (mutasyabihat). Di atas dasar inilah maka Ahl al-Sunnah menahan 
diri daripada membahaskan secara panjang lebar mengenai makna hakikat 
bagi kaifiyyat sifat-sifat Allah Subhanahu wa Ta'ala. Hal ini jauh berbeza 
dengan sikap Ahl al-Bidah yang gemar membahaskan hakikat sifat-sifat 
Allah Subhanahu wa Ta'ala sehingga akhirnya membawa mereka kepada 
perbuatan menolak (menta'thil) sebahagian nas-nas al-Sifat dan 
mentakwilkan sebahagian lainnya mengikut teori akal dan hawa nafsu 
mereka sehingga terkeluar daripada apa yang difahami oleh generasi al-Salaf 
al-Shalih. 
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LAN aa GAN ta Aka KAS Gia Gal al Ia 


o 
pg 


Maksudnya: 


Apabila engkau melihat orang-orang yang 
mengikuti ayat-ayat mutasyabihat (maka) mereka itulah 
yang dimaksudkan oleh Allah, maka berwaspadalah 


terhadap mereka.2! 


Kewujudan golongan bid'ah yang cenderung mengikuti 
ayat-ayat mustasyabihat dan mengambil syubhat-syubhat dari 
al-guran ini juga pernah diisyaratkan sendiri oleh Amirul 
Mukminin “Umar bin al-Khaththab radhiallahuanh. Justeru 
beliau mengingatkan umat Islam agar hendaklah mereka 
berpegang teguh dengan al-Sunnah dan menjadikannya sebagai 
senjata dalam mematahkan syubhat golongan tersebut. Beliau 
berkata: 


OB suka AAS ol YAN Lilgaty SE alan Gaal 3G 
SA mi Ale Gaal Clara 


Maksudnya: 


Akan datang sekelompok manusia yang akan 
membantah kamu dengan syubhat al-@ur'an, maka 
bantahlah mereka dengan al-Sunnah kerana orang-orang 
yang (berpegang teguh) pada al-Sunnah lebih mengerti 
tentang Kitabullah (al-@ur'an).2 


427 Hadis riwayat al-Bukhari (no. 4547), Muslim (no. 2665) dan Abu Daud 
(no. 4598), bersumberkan daripada “Aisyah radhiallahu'anha. 


128 Disebutkan oleh Imam al-Lalika'i dalam kitabnya, Syarh Ushul al- 
Ttigad Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah dan Ibn Baththah dalam kitabnya al- 
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Ayyub al-Sikhtiyani rahimahullah turut memperakui 
ucapan Amirul Mukmin di atas dengan katanya sebagaimana 
yang tersebut di dalam kitab al-Ibanah, jld. 2, ms. 501:429 


Saya tidak mengetahui ada seorang dari Ah/ al-Ahwa' 
(Ah/ al-Bidah) yang berdebat kecuali dengan perkara (ayat) 
mustasyabihat. 


Tambah beliau lagi:430 


Sesungguhnya Ah/ al-Ahwa' adalah para penganut 
kesesatan. Aku tidak melihat tempat kembali mereka, kecuali 


Neraka. 


Termasuk dalam perbuatan mengambil syubhat dalam al- 
@uran sebagai hujah menentang al-Sunnah Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam sebagaimana yang lazim dilakukan 
oleh kebanyakan Ahl al-Bid'ah ialah menjadikan ayat-ayat yang 
bersifat umum di dalam al-Guran bagi tujuan mewujudkan 
ibadah-ibadah yang bersifat khusus. Salah satu contoh adalah 


seperti ayat berikut: 


LA AT AI Te RS ee Me BTA 
3G AI Janda 1319 INI GI AR IL ea Sl 


35 GT 


PJ En aa 
LA ST Cc A 
D vs bass Al 


Ibanah, dalam al-Wajiiz fii “Agiidatis Salafish Shaalih karya “Abdullah bin 
“Abdul Hamid al-Atsari: ms. 211. 


429 Dinukil daripada 29 Mutiara Nasihat Dari Para Ulama Salaf karya 
Abu Abdillah bin Farihan al-Harithi, ms. 28. 


430 Dinukil daripada al-Wajiiz fii “Agiidatis Salafish Shaalih karya 
“Abdullah bin “Abdul Hamid al-Atsari: ms. 215. 
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Apabila solat telah dilaksanakan maka 
bertebaranlah kamu di bumi, carilah kurnia Allah dan 
berzikirlah kepada Allah dengan sebanyak-banyaknya 


agar kamu beruntung. (Surah al-Jumu'ah: 10) 


Ramai dalam kalangan Ahl al-Bidah berhujah kepada 
ayat di atas bahawa kononnya diperbolehkan menambahkan 
bilangan dan lafaz zikir melebihi apa yang telah dicontohkan 
oleh Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam. Hujah ini adalah 
berdasarkan kepada perintah Allah agar ... berzikirlah kepada 
Allah dengan sebanyak-banyaknya... sebagaimana yang 
terkandung di dalam ayat 10 dari surah al-Jumw'ah di atas. Atas 
alasan ini maka lahirlah pada setiap kelompok bid'ah ini 
pelbagai jenis zikir yang dengan setiapnya memiliki lafaz, 


bilangan dan waktu pengamalan yang tersendiri. 


Walhal telah masyhur hadis dari Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam yang menyebut bahawa segala bentuk 
peribadatan, termasuklah amalan berzikir, yang tidak pernah 
dicontoh dan diperintahkan oleh baginda shallallahu “alaihi 


wasallam adalah termasuk dalam keumuman sabdanya: 


Pi 


Aj AA Gal La IS Cojal Aa anal ya 
Maksudnya: 


Barangsiapa yang mengada-adakan (mencipta 
perkara baru) di dalam urusan kami (agama) apa-apa 
yang tidak ada padanya (contoh daripada kami) maka 


tertolaklah ia. 8! 


Kemudian sabdanya lagi dalam riwayat yang lain : 


431 Hadis riwayat al-Bukhari dalam Shahih Bukhari (no. 2696). 
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So ya WA le Lo Sa Ja Lia 
Maksudnya: 


Barangsiapa yang mengerjakan sesuatu amalan 
(dalam urusan ibadat) yang bukan mengikut (spesifikasi) 


cara kami (maka) ia adalah tertolak (tidak diterima). “2 


KEENAM: 


Ahl al-Bid'ah sering mendahulukan sesuatu yang lain 


mengatasi petunjuk al-Gur'an dan al-Sunnah yang sahih. 


Termasuk dalam ciri-ciri khusus Ahl al-Bid'ah ialah sikap 
mereka yang dilihat sering mengunggulkan sesuatu yang lain di 
atas al-Gur'an dan al-Sunnah yang sahih sama ada berupa akal 
fikiran, ucapan-ucapan manusia biasa (seperti pendapat imam 
mazhab, tok guru dan lain-lain seumpama), sangkaan dan 
sebagainya. Atas dasar ini, Amirul Mukminin “Umar bin al- 


Khattab radhiallahu anhu mengingatkan agar: 

GI II laa Kalla g ASLI: JB USAI Gp as Ye 
Cal | gai ge Un plain yyI Hiuall age « diull alas agila « 
Katai Y | gd aga ol | gamsiuald « Uyyalra Y Las | gliung « La gan GI 
Ol Jamal el gan Ce Dalang 6 | pi ala | slatad Agal ya | gila 
JS ds al oo ab dl alas is AI data al Ssi 
La garalh Sal USA Gb JSI kill ya SIN 
Jha US 


432 Hadis riwayat Muslim dalam Shahih Muslim (no. 1718). 
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Maksudnya: 


Janganlah kamu duduk dengan orang-orang yang 
berpegang kepada rasional (lojik akal) mereka, kerana 
sesungguhnya mereka itu musuh-musuh sunnah 
Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam, mereka tidak 
mampu menghafal (memelihara) sunnah, mereka lupa 
(dalam sebuah riwayat disebut: mereka diserang) hadis- 
hadis Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam sehingga 
mereka pun tidak mampu untuk memahaminya. Mereka 
ditanya tentang hal yang tidak mereka ketahui lalu 
merasa malu untuk menyatakan: Kami tidak tahu, 
sehingga mereka pun berfatwa dengan akal mereka, maka 


mereka tersesat dari jalan yang lurus. 


Sesungguhnya, Nabimu (Muhammad shallallahu 
'alaihi wasallam) tidaklah diwafatkan kecuali setelah 
Allah mencukupi dengan wahyu dan menjauhi lojik akal 
dan seandainya akal itu lebih utama daripada Sunnah, 
nescaya mengusap bahagian bawah kedua sepatu (khuf) 


lebih utama daripada mengusap bahagian atasnya. 1? 


433 Dikeluarkan oleh Ibn Abi Zumanain dalam Ushulu Sunnah (no. 8), al- 
Lalikai dalam Syarh Ushul al-Ptigaad (no. 201), al-Khathib al-Baghdadi 
dalam al-Fagiih wa al-Mutaffaggih (no. 476-480), Ibn “Abdil Barr dalam Jami? 
Bayan al-Ilmi wa Fadhlih (no. 2001, 2003, 2005), Ibn Hazm dalam al-Ihkaam 
jld. 4, ms. 42-43, al-Baihagi dalam al-Madhkal, ms. 312, @iwamus Sunnah 
dalam al-Hujjah, jld. 1, ms. 205, pada sebahagian sanadnya ada yang lemah 
dan ada pula yang terputus. Namun demikian, sebahagian sanad menguatkan 
sebahagian yang lain. Oleh kerana itu, Ibn al-Gayyim rahimahullah berkata: 
Sanad-sanad ucapan “Umar ini sangat sahih. Lihat I'lam al-Muwaggisin, jld. 
1, ms. 44. Lihat penjelasan ini dalam Sittu Durar min Ushuuli Ahlil Atsar 
karya “Abdul Malik bin Ahmad Ramadhani, ms. 116-118. 
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Dalam pada itu Ahl al-Bidah ini juga terkenal sebagai 
kelompok yang amat keras di dalam bertaklid kepada ajaran 
mazhab mereka sehinggakan sesiapa sahaja yang menyelisihi 
ajaran mazhab tersebut dianggap sebagai sesat dan telah 
terkeluar daripada ajaran Islam. Dasar mereka di dalam 
beragama bukanlah ajaran al-Gur'an dan al-Sunnah akan tetapi 


ialah ajaran mazhab tersebut. 


Oleh itu setiap ayat atau hadis yang bersesuaian dengan 
ajaran mazhab mereka, ianya diterima seratus peratus lalu 
ditonjolkan sebagai bukti bahawa kononnya mazhab mereka 
adalah satu-satunya mazhab yang benar. Sebaliknya jika ada 
ayat atau hadis yang tidak berpadanan dengan ajaran mazhab 
mereka, ayat atau hadis tersebut akan ditakwil sehinggalah 


kelihatan sesuai kepada ajaran mazhab mereka. 


Imam Ibn al-@ayyim al-Jauziyyah al-Syafie rahimahullah 
(751H) menyebut di dalam kitabnya, lam al-Muwaggi'in, jld. 2, 


ms. 195:434 


Yang lebih pelik dari semua itu ialah sikap kamu wahai 
golongan taklid! Kamu ini jika mendapati ayat al-@ur'an yang 
bersesuai dengan mazhab kamu maka kamu akan terima apa yang 
jelas daripada ayat itu dan berpegang kepadanya. Teras kamu 
dalam perkara berkenaan ialah pendapat mazhab kamu, bukan 
ayat tersebut. 


Jika kamu dapati ayat lain yang setanding dengannya 
menyanggahi pendapat mazhab kamu (maka) kamu tidak akan 
menerimanya. Kamu akan cuba membuat pelbagai takwilan dan 


434 Dinukil daripada Fanatik Mazhab: Kesan Kepada Pemikiran Umat 
karya Dr. Mohd Asri Zainul Abidin, ms. 18-19. 
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mengeluarkannya daripada maksudnya yang jelas kerana tidak 


bersesuaian dengan mazhab kamu. 


Inilah juga yang kamu lakukan kepada nas-nas sunnah. 
Jika kamu dapat satu hadis yang sahih bersesuaian dengan 
mazhab kamu (maka) kamu menerimanya. Kamu kata: Kami ada 
sabda Nabi shallallahu alaihi wasallam begini dan begitu. Jika 
kamu dapati seratus atau lebih hadis sahih yang berbeza dengan 
mazhab kamu (maka) kamu tidak pandang kepadanya walaupun 
satu hadis. 


x Kesimpulan. 


Demikian beberapa ciri-ciri umum dan khusus Ahl al- 
Bid ah yang sempat penulis paparkan di dalam perbincangan ini. 
Sebenarnya masih terdapat beberapa ciri dan kriteria lain Ahl 
al-Bidah yang tidak sempat disebutkan di sini, akan tetapi 
penulis merasakan memadai sekadar menyenaraikan keenam- 
enam ciri tersebut sebagaimana yang lazim kita temui pada 


masa kini.485 


435 Catatan penting: Walau bagaimanapun harus dibezakan antara J1| 
pelaku amalan bid'ah dengan (2) mereka yang dihukumi sebagai Ahl al- 
Bid'ah. Di sisi Ahl al-Sunnah, mereka amat yakin dan percaya bahawa tidak 
kesemua umat Islam yang terlibat di dalam melakukan amalan-amalan 
bid'ah itu adalah terdiri daripada mereka yang sengaja menyelisihi ajaran al- 
@uran dan al-Sunnah Rasulullah shallallahu alaihi wasallam. Ini kerana 
wujud kemungkinan di mana ketika melakukan amalan-amalan bid'ah 
tersebut mereka sebenarnya berada dalam kejahilan sehingga dengan itu 
sukar untuk mereka bezakan antara ibadah yang benar-benar bersabitan 
dengan petunjuk al-Gur'an dan al-Sunnah yang sahih dengan ibadah yang 
sebenarnya adalah bid'ah di sisi agama. 


Terhadap golongan ini, kesalahan mereka dalam melakukan amalan- 
amalan bidah tersebut adalah dimaafkan. Walau bagaimanapun adalah 
menjadi kewajipan bagi golongan ini untuk berusaha semampu yang mungkin 
mempelajari ilmu pengetahuan berhubung dengan ajaran Islam ini daripada 
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Sebagai penutup, marilah kita meneliti sejenak beberapa 
buah nasihat dan peringatan daripada para tokoh Ahl al-Sunnah 


wa al-Jama'ah di bawah ini. 
“Abdullah bin “Abbas radhiallahu anh pernah berkata:436 


Janganlah kamu merasa aman dari Ah/ al-Bidah atas 
agamamu, jangan kamu ajak dia musyawarah dalam urusanmu dan 
duduk dengannya! Barangsiapa yang duduk dengan Ah/ al-Bidah 
maka Allah akan mewariskan kepadanya kebutaan (pada hatinya). 


Amirul Mukminin dalam hadis Sufyan al-Tsauri 


rahimahullah pula berkata:43” 


Barangsiapa yang mendengarkan (perkataan) Ah/ al-Bidah 
sedang dia mengetahui bahawa dia Ah/ al-Bidah maka ishmahnya 
(keterpeliharaannya dari kesalahan) pasti akan dicabut dan 
disandarkan kepada dirinya sendiri. 


sumbernya yang sahih. Usaha ini adalah penting bagi memastikan mereka 
dapat mempraktikkan amal-amal ibadah yang sejalan dengan petunjuk al- 
@uran dan al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam yang sahih 
serta sentiasa berada di atas manhaj yang benar dalam beragama. 


Ada pun yang dimaksudkan dengan Ahl al-Bid'ah adalah merujuk 
kepada golongan yang sememangnya sentiasa berusaha menyelisihi ajaran al- 
@uran dan al-Sunnah Rasulullah shallallahu “alaihi wasallam iaitu dengan 
cara menokok tambah sesuatu dalam ajaran agama apa yang tidak pernah 
diperintahkan oleh al-Guran al-Karim dan dicontohkan oleh Rasulullah 
shallallahu “alaihi wasallam menerusi al-Sunnahnya yang sahih, sedang 
mereka pula menyedari bahawa perbuatan tersebut adalah termasuk dalam 
perkara yang ditegah di sisi agama. Wallahua'lam. 


436 Dinukil daripada al-Wajiiz fii “Agiidatis Salafish Shaalih karya 
“Abdullah bin “Abdul Hamid al-Atsari: ms. 212. 


437 Dinukil daripada al-Wajiiz fii “Agiidatis Salafish Shaalih karya 
“Abdullah bin “Abdul Hamid al-Atsari: ms. 213. 
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Sementara itu, Ibn Wadhah menerusi kitabnya yang 
berjudul al-Bida' wa al-Nahyu'anha menulis bahawa Imam al- 
Auza'1 rahimahullah pernah berkata:38 


Janganlah kamu memberi kesempatan Ah/ al-Bidah untuk 
berdebat kerana ia akan menjadikan hatimu penuh keraguan 
disebabkan fitnahnya. 


Tidak ketinggalan dalam menjelaskan akan bahayanya 
bermu'amalah dengan Ahl al-Bidah ialah Fudhail bin Iyadh 


rahimahullah dimana dia menegaskan:1?9 


Sesiapa yang duduk dengan Ah/ al-Bidah maka berhati- 
hatilah darinya dan sesiapa yang duduk dengan Ah/ al-Bidah 
tidak akan diberi a/-Hikmah. Dan saya ingin jika di antara saya 
dan Ah/ al-Bidah ada benteng dari besi yang kukuh (yang dapat 
memisahkan kami) dan saya makan di sebelah Yahudi dan 
Nasrani lebih saya sukai daripada makan di sebelah Ah/ al- 
Bidah. 

Beliau berkata lagi:419 


Sesiapa yang menghormati Ah/ al-Bidah bererti dia 
memberi bantuan untuk meruntuhkan Islam dan sesiapa yang 
tersenyum kepada Ah/ al-Bidah maka ia telah menganggap 
remeh apa yang diturunkan (oleh) Allah Azza wa Jalla kepada 
(Nabi) Muhammad shallallahu alaihi wasallam. 


438 Dinukil daripada al-Wajiiz fii “Agiidatis Salafish Shaalih karya 
“Abdullah bin “Abdul Hamid al-Atsari: ms. 213. 


439 Dinukil daripada 29 Mutiara Nasihat Dari Para Ulama Salaf karya 
Abu Abdillah bin Farihan al-Harithi, ms. 35. 


440 Dinukil daripada 29 Mutiara Nasihat Dari Para Ulama Salaf karya 
Abu Abdillah bin Farihan al-Harithi, ms. 60. 
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Dan sesiapa yang menikahkan puterinya kepada mubtadi' 
(pembuat bid'ah) maka dia telah memutuskan silaturrahimnya. 
Dan (begitu juga) sesiapa yang mengiringi jenazah seorang 
mubtadi' akan sentiasa berada dalam kemarahan Allah sehingga 
ia kembali (bertaubat dari bid'ah tersebut). 


Ibn al-Jauzi — termasuk pembesar tabi'in — berkata: 


Sungguh aku berjiran dengan monyet-monyet dan babi- 
babi lebih aku sukai daripada aku berjiran dengan seseorang 
dari mereka iaitu Ah/ al-Ahwa' (Ahl al-Bidah). 


Imam Ibn Baththah pula menulis di dalam kitabnya, al- 


Ibanah jld. 3, ms, 470 bahawa: 442 


Sungguh aku telah melihat sekelompok orang yang 
terdahulunya sentiasa melaknati mereka (Ah/ al-Bidah) dan 
mencela mereka di dalam majlis-majlis mereka dalam rangka 
mengingkari dan membantah (syubhat dan bid'ah) mereka. 
Namun tatkala mereka sentiasa berduduk santai bersama 
pengekor hawa nafsu dan bid'ah hingga timbul di dalam hati 
mereka rasa cinta dan cenderung kepada mereka disebabkan 


samarnya tipu daya dan lembutnya kekufuran mereka. 


Di dalam kitabnya yang sama, al-Ibanah, jld. 2, ms. 456 


disebutkan bahawa: 43 


Dikeluarkan oleh al-Lalika'i, ms. 231 dengan sanad Ia ba'sa bihi, 


dalam Syarhu Ushulus Sunnah karya Syeikh Walid bin Muhammad Nubaih, 


Dinukil daripada Syarhu Ushulus Sunnah karya Syeikh Walid bin 


Muhammad Nubaih, ms. 45. 


Dinukil daripada Syarhu Ushulus Sunnah karya Syeikh Walid bin 


Muhammad Nubaih, ms. 47. 
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Mubasysyir bin Isma'il al-Halabi berkata, pernah berkata 
kepada al-Auza'i (bahawa): Sesungguhnya ada seseorang yang 
mengatakan: Aku duduk bersama Ah/ al-Sunnah dan Ah/ al- 
Bidah. Maka al-Auza'i berkomentar: Sesungguhnya orang ini 


hendak menyamakan antara yang hag dan yang batil. 


Imam al-Barbahari rahimahullah pula menyebutkan di 


dalam kitabnya, Syarhus Sunnah, ms. 124 (no. 149): 444 


Jika kamu dapati seorang sunni (Ah/ al-Sunnah) yang 
buruk jalan dan mazhabnya, fasig dan fajir (derhaka), ahli 
maksiat, sesat namun dia berpegang dengan sunnah (maka) 
bertemanlah dengannya,  duduklah bersamanya sebab 
kemaksiatannya tidak akan membahayakanmu. 


Dan jika kamu lihat seseorang giat beribadah, 
meninggalkan kesenangan dunia (zuhud), bersemangat dalam 
ibadah, pengekor hawa nafsu (Ah/ al-Bidah) maka jangan pula 
dengarkan ucapannya serta jangan (pula) berjalan bersamanya di 
suatu jalan kerana saya tidak merasa aman kalau kamu merasa 


senang berjalan dengannya lalu kamu celaka bersamanya. 


Akhir sekali, perhatikanlah pula perkataan al-Awwam bin 


Hausyab rahimahullah di bawah ini:145 


Demi Allah, sungguh jika aku lihat (anakku) Isa duduk 
dengan pemain muzik dan peminum arak dan orang yang 
berbicara sia-sia lebih aku sukai daripada aku melihatnya duduk 
dengan tukang debat Ah/ al-Bidah. 


Dinukil daripada 29 Mutiara Nasihat Dari Para Ulama Salaf karya 


Abu Abdillah bin Farihan al-Harithi, ms. 65. 


Dinukil daripada 29 Mutiara Nasihat Dari Para Ulama Salaf karya 


Abu Abdillah bin Farihan al-Harithi, ms. 64. 
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KATA PENUTUP 


Setelah dibahaskan beberapa persoalan yang terkandung 
di dalam buku ini maka teranglah bagi kita bahawa segala 
dakwaan yang dilontarkan oleh Muhammad Uthman El- 
Muhammady dan yang sefahaman dengannya ke atas Ahl al- 
Sunnah yang selama ini dimasyhurkan dengan gelaran Wahhabi 
dan telah terkeluar daripada mazhab Imam al-Syafie adalah 
suatu yang tidak benar sama sekali. Malah yang lebih tepat 
dikatakan, jika seandainya hendak diterima dakwaan-dakwaan 
beliau tersebut sebagai hujah bagi menjustifikasikan kesesatan 
Wahhabi, maka ketahuilah bahawa penjustifikasian ini juga 
secara langsung merupakan suatu tindakan penyesatan dan 
tamparan ke atas Imam al-Syafie rahimahullah itu sendiri serta 


para ulamak yang mengikuti beliau. 


Tentu sahaja perkara ini tidak mungkin dapat 
dipersetujui oleh sesetengah pihak, khususnya para penegak 
kebatilan yang selama ini mengaku sebagai penganut setia 


mazhab Syafie dan pembela mazhab tersebut.446 Akan tetapi, 


446 Sesiapa sahaja boleh mengaku dirinya sebagai orang yang berada 
dalam kebenaran. Demikianlah dengan sikap sebahagian umat Islam 
termasuk mereka yang berada di negara ini. Mereka bermati-matian 
menghentam Wahhabi sebagai golongan yang tersesat dan telah terkeluar 
daripada mazhab Syafie. Pada masa yang sama mereka menghebohkan 
kepada dunia bahawa mereka ialah pengikut mazhab Syafie yang tulen dan 
pahlawan sejati di dalam membela ajaran dan manhaj pengasas mazhab 
berkenaan. 


Amat disayangkan kerana pengakuan mereka ini — yang kononnya — 
sebagai pengikut dan pembela mazhab Syafie tidaklah lebih daripada sekadar 
pengakuan yang 'indah khabar dari rupa semata-mata. Ini dapat dibuktikan 
melalui penulisan ini di mana hampir kebanyakan perkara yang mereka 
amalkan dan mereka pertahankan selama ini hakikatnya adalah perkara 
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silalah baca berulang kali buku ini agar ianya dapat difahami 
dengan baik sehingga apa yang kami ungkapkan di atas dapat 
diterima sebagai suatu kebenaran yang tidak dapat dinafikan 


lagi. 


Kami menjangkakan sebaik sahaja buku ini tersebar di 
tengah-tengah masyarakat pastinya akan menimbulkan pelbagai 
reaksi daripada pelbagai pihak. Reaksi-reaksi tersebut mungkin 
boleh wujud sama ada dalam bentuk yang positif mahupun yang 
negatif. Dikatakan sebagai reaksi yang positif adalah apabila 
buku ini dapat diterima dengan minda yang terbuka, jauh 
daripada sentimen emosi atau taksub pada mana-mana 
pandangan tertentu yang tidak berdiri di atas landasan ilmiah. 
Sebaliknya dikatakan sebagai reaksi yang negatif adalah apabila 
perkara-perkara yang bertentangan dengan nilai-nilai reaksi 


positif di atas diterjemahkan kepada para penulis buku ini. 


& Bukankah buku ini hanya membicarakan perkara- 
perkara furu'iyyah dan yang masih diperselisihkan 


oleh para ulamak? 


Benar, kami tidak menafikan adanya beberapa perkara 
yang disentuh di dalam buku ini adalah termasuk dalam perkara 
yang masih diperselisihkan. Akan tetapi, fokus perbincangan 
buku ini bukanlah terletak kepada persoalan tersebut. 
Sebaliknya — sebagaimana yang telah kami sentuh berulang kali 


dalam beberapa huraian yang lalu — adalah semata-mata untuk 


yang amat ditentang keras oleh Imam al-Syafie mahupun para ulamak yang 
mengikuti beliau. 


Justeru, kami mengingatkan kepada para pembaca yang budiman 
sekalian agar sentiasalah mengambil sikap berhati-hati terhadap golongan ini 
kerana mereka ini tidak akan pernah berhenti daripada membohongi kita 
semua selagi mana mazhab Syafie “versi” mereka tidak dapat diterima dan 
ditegakkan di negara ini. 
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melihat sejauh manakah dakwaan sesetengah pihak yang 
mengatakan bahawa Wahhabi sebagai golongan yang tersesat 
dan telah keluar daripada manhaj Imam al-Syafie dan mazhab 


Syafie adalah sebagai satu dakwaan yang benar. 
x& Beberapa pesanan kepada para pembaca. 


Sebelum buku ini melabuhkan tirainya, di sini kami ingin 
mengambil kesempatan untuk berpesan khususnya kepada diri 
kami sendiri dan kepada para pembaca yang budiman sekalian 
agar hendaklah kita mempelajari agama ini daripada sumbernya 
yang tulen iaitu al-@ur'an dan al-Sunnah Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam yang sahih. Janganlah kita mencukupkan diri 
dengan hanya bertaklid membuta kepada sekian-sekian “tokoh” 
atau “syeikh” tertentu. Ini kerana bertaklid membuta tuli di 
dalam beragama bukanlah manhaj di sisi Ahl al-Sunnah dan 
khususnya Imam al-Syafie. Akan tetapi ia adalah merupakan 
manhaj yang mendekati sikap Ahl al-Bidah dan ciri-ciri orang 
Jahiliyyah yang amat dibenci oleh Allah dan Rasul-Nya. 


Hendaklah kita sentiasa sedar bahawa agama ini adalah 
milik Allah Subhanahu wa Ta'ala. Ia bukanlah milik sekian- 
sekian “tokoh” atau “syeikh” tertentu yang dengan itu kita 
mudah mempercayai apa sahaja kenyataan atau pandangan 
yang berasal daripada “tokoh” atau “syeikh” berkenaan. 
Hakikatnya, para “tokoh” atau “syeikh” tersebut hanyalah insan 
biasa seperti kita. Mereka bukanlah golongan yang 'maksum' 
sehingga dengannya kenyataan mereka juga turut dimaksumkan 


serta-merta. 


Oleh itu, apabila anda mendengar adanya “tokoh” atau 
“syeikh” sekian-sekian yang mengatakan golongan sekian-sekian 
sebagai sesat atau salah, maka kajilah semula sejauh manakah 


benarnya kenyataan “tokoh” atau “syeikh” tersebut. Pengkajian 
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semula ini pula hendaklah dilakukan dengan kaedah membuat 
perbandingan secara adil antara hujah yang bersumberkan 
daripada “tokoh” atau “syeikh” tersebut dengan pihak yang 
sedang dihukumi mereka sebagai sesat atau salah. Ingatlah, 
para “tokoh” atau “syeikh” ini juga adalah insan biasa dimana 
setiap pandangan dan kenyataan mereka adalah sentiasa 
terbuka untuk dianalisa atau dikaji semula. Perhatikanlah 
firman Allah Subhanahu wa Ta'ala di bawah ini: 


5 Thea en an Nae 


3 


21351 ep Sa a jasi Ada IT Je SEA SI 


Maksudnya: 


Hai orang-orang yang beriman, hendaklah kamu 
jadi orang-orang yang selalu menegakkan (kebenaran) 
kerana Allah, menjadi saksi dengan adil. Dan janganlah 
sekali-kali kebencianmu terhadap sesuatu kaum, 
mendorong kamu untuk berlaku tidak adil. Berlaku 
adillah karena adil itu lebih dekat kepada takwa. Dan 
bertakwalah kepada Allah, sesungguhnya Allah Maha 
Mengetahui apa yang kamu kerjakan. (Surah al-Maidah: 8) 


Firman-Nya lagi dalam ayat yang lain: 


G2 Pia 
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Maksudnya: 


Wahai orang-orang yang beriman, jika datang 
kepadamu orang fasik membawa suatu berita, maka 


periksalah dengan teliti agar kamu tidak menimpakan 


suatu musibah kepada suatu kaum tanpa mengetahui 
keadaannya yang menyebabkan kamu menyesal atas 


perbuatanmu itu. (Surah al-Hujurat: 6) 


Termasuk dalam perbincangan ini ialah kedudukan 
Wahhabi di sisi Imam al-Syafie dan mazhab Syafie. Sungguhpun 
Wahhabi yang selama ini sering dimasyhurkan sebagai golongan 
yang sesat dan terkeluar daripada ajaran mazhab berkenaan, 
namun dengan penelitian ilmiah ke atas dakwaan tersebut 


membuktikan bahawa ianya adalah satu fitnah semata-mata. 


Walau bagaimanapun, kami menyerahkan kepada para 
pembaca yang budiman sekalian untuk mengkaji dan menilai 
secara adil dan saksama, siapakah sebenarnya selama ini yang 
layak digelar sebagai pengikut sebenar kepada Imam al-Syafie 
dan mazhab Syafie dan mereka yang sebenarnya adalah 
penentang serta pembelot kepada Imam al-Syafie rahimahullah 
dan mazhab Syafie. Sama-samalah kita mencari jawapannya. 


Sekian. 


Assalamu alaikum wa Rahmatullahi wa Barakatuh. 
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17.Berlebih-Lebihan Dalam Agama karya Abud bin Ali bin 
Dar' (Pustaka Azzam, Jakarta, 2002). 


18. Bid ah Hasanah: Istilah Yang Disalah Fahami karya Dr. 
Mohd Asri Zainul Abidin (Perniagaan Jahabersa, Johor 
Bahru, 2005). 


19. Bidah Hasanah: Tokok Tambah Amalan Rasulullah 
karya Mohd Yaakub Mohd Yunus (Karya Bestari Sdn Bhd, 
Selangor, 2009). 


20. Bidah & Percanggahannya karya Ustaz Rasul Dahri 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 1998). 


21. Bimbingan Pengurusan Mayat karya Akmal Haji Md Zain 
(Al-Hidayah Publications, Kuala Lumpur, 2008). 


22. Bincang-Bincang Seputar Tahlilan, Yasinan & Maulidan 
karya Ustaz Abu Ihsan Al-Asari (Pustaka At-Tibyin, Solo, 
2007). 


23. Cukupkah Sekadar Niat? karya Mohd Hairi Nonchi 
(Karya Bestari Sdn. Bhd., Selangor, 2010). 


24. Dzikir Ala Tasawuf: Mengungkap Fenomena Tasawuf 
Dan Dzikir Ala Tasawuf Masa Kini karya Muhammad 
Arifin Badri (Pustaka Darul Ilmi, Bogor, 2008). 


25. Fahami Al-@uran Menurut Kaedah Para Ulama karya 
Mohd Sabri Mohammed (Karya Bestari Snd. Bhd., 
Selangor, 2007). 
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26. Fahaman Wahabi Menular: Satu Analisis Terhadap 
Dakwaan Yang Ditimbulkan Oleh Akhbar Utusan 
Malaysia karya Mohd Yaakub Mohd Yunus (Perniagaan 
Jahabersa, Johor Bahru, 2006). 


27. Fanatik Mazhab: Kesan Kepada Pemikiran Islam karya 
Dr. Mohd Asri Zainul Abidin (Karya Bestari Sdn. Bhd., 
Selangor, 2007). 


28. Fathul Baari Syarh Shahih al-Bukhari karya Ibn Hajar 
al-'Asgalani: edisi terjemahan dengan tajuk Fathul Baari 
Penjelasan Kitab Shahih al-Bukhari (Pustaka Azzam, 
Jakarta, 2002). 


29. Fighus Sunnah karya Syeikh Sayyid Sabig: dalam edisi 
terjemahan dengan tajuk Fikih Sunnah (Victory Agencie, 
Kuala Lumpur, 1990). 


30. Hadits Lemah & Palsu Yang Populer Di Indonesia karya 
Ahmad Sabig bin Abdul Lathif Abu Yusuf (Pustaka Al- 
Furgon, Gresik, 2007). 


31. Imam Syafii Menggugat Syafiiyyah karya Abu Umar 
Basyir (Rumah Dzikir, Solo). 


32. Imam Syafie (Rahimahullah) Mengharamkan Kenduri 
Arwah, Tahlilan, Yasinan & Selamatan karya Ustaz 
Rasul Dahri (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2001). 


33. Irsyidat An Ba'dah al-Mukhalafat Fi ath-Thaharah, ash- 
Shalat, al-Masajid karya Syeikh Abdul Aziz bin 
Muhammad as-Sadhan, dalam edisi terjemahan oleh Nur 
Alim di atas judul Agar Ibadah Sesuai Sunnah (Pustaka 
At-Tazkia, Jakarta, 2006). 


34. Jenazah: Menghurai Kemusykilan Berkaitan Pengurusan 
Jenazah  selenggaraan oleh Mohd Yusof Arbain dan 
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Sakinah Ariff Johor (Karya Bestari Sdn. Bhd., Selangor, 
2008). 


35. Kebenaran Bukan Diukur Daripada Kebanyakan karya 
Abu Umar Abdillah: dalam Majalah 1, bil. 87, Januari 
2010, terbitan Karangkraf. 


36.Khilaf dalam Islam: Sebab dan Adab, Ustaz Abdul Rasyid 
bin Idris @ Adir, Ustaz Dr. Azwira bin Abdul Aziz dan 
Ustaz Fadlan bin Mohd Othman (Perniagaan Jahabersa, 
Johor Bahru). 


37. Koleksi Kuliah-Kuliah Akidah Ahli Sunnah Wal Jamaah 
Menurut Manhaj Salaf As-Soleh karya Ustaz Rasul Dahri 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2001). 


38. Limadza Ikhtartu al-Manhaj as-Salafy? karya Syeikh 
Salim Ted al-Hilalis dalam edisi terjemahan di atas judul 
Mengapa Memilih Manhaj Salaf, (Pustaka Imam Bukhari, 
Indonesia, 2007). 


39. Majmuah Fatawa al-Madinah al-Munawwarah karya 
Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani, dalam edisi 
terjemahan oleh Tagdir Muhammad Arsyad di atas judul 
Fatwa-Fatwa Syaikh Nashiruddin al-Albani (Media 
Hidayah, Jogjakarta, 2004). 

40. Manhaj al-Imam asy-Syafi'i Rahimahullah Ta'ala fii 
ltsbat al-'Agidah karya Dr. Muhammad bin A.W. al-'Agil: 
dalam edisi terjemahan oleh H. Nabhani Idris dan 
Saefudin Zuhri di atas judul Manhaj 'Agidah Imam Asy- 
Syafi'i (Pustaka Imam asy-Syafi'i, Bogor, 2005). 

41. Marilah Berkenalan Dengan Ahl al-Sunnah wa al- 
Jamaah karya Hafiz Firdaus Abdullah (Perniagaan 
Jahabersa, Johor Bahru, 2007). 
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42. Marilah Kita Berselawat Ke Atas Rasulullah shallallahu 
alaihi wasallam, Hafiz Firdaus Abdullah (Perniagaan 
Jahabersa, Johor Bahru, 1999). 


43. Maugif Ahli Sunnah Wal Jamaah Min Ahl al-Ahwa' wa 
al-Bid ah karya Dr. Ibrahim bin Amir Ar-Ruhaili: dalam 
edisi terjemahan dengan tajuk Manhaj Ahli Sunnah 
Menghadapi Ahli Bidah (Pustaka Al-Kautsar, Jakarta, 
2002). 


44. Membersihkan Salah Faham Terhadap Dakwah Syaikh 
Muhammad bin Abdul Wahhab (Edisi Lengkap), Abdul 
Aziz bin Muhammad bin Ali al-Abd al-Lathif (Perniagaan 
Jahabersa, Johor Bahru, 2009). 


45. Menangani Persoalan Doa @unut: Dibaca Atau Tidak? 
karya Hafiz Firdaus Abdullah (Perniagaan Jahabersa, 
Johor Bahru, 2001). 


46. Menjelang Ajal: Bimbingan Islam Menghadapi Mati, 
Perubatan Dan Kematian karya Akmal Hj. Mohd. Zain (Al- 
Hidayah Publications, Kuala Lumpur, 2001). 


47. Menyambut Ramadan Dan Aidilfitri Menurut Sunnah 
Rasulullah S.A.W karya Mohd Yaakub Mohd Yunus 
(Karya Bestari Sdn Bhd, Selangor, 2007). 


48. Membela Islam: Tanggungjawab & Disiplin karya Dr. 
Mohd Asri Zainul Abidin (Karya Bestari Sdn Bhd, 
Selangor, 2006). 


49. Membela Sunnah Nabawiyah: Menjawab Syubhat Buku 
Bid ahkah Kenduri Arwah dan Talkin oleh Zamihan Mat 
Zin wal-Ghari karya Ustaz Abdul Wahab Bustami 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2006). 


467 


50. Minhaj al-Muslim Agaid wa Adab wa Akhlag wa Ibadat 
wa Muamalat karya Syeikh Abu Bakar al-Jabir al-Jazairi: 
dalam edisi terjemahan oleh Fadhli Bahri (terbitan 
bersama Darul Falah, Jakarta & Pustaka Dini Sdn. Bhd, 
Selangor, 2006). 


51. Mukhtashar Kitab al-Ptisham oleh Alawi bin “Abdul @adir 
As-Saggaf (ringkasan kepada kitab al-Itisham oleh Imam 
Abu Ishag Ibrahim bin Musa al-Syathibi): dalam edisi 
terjemahan oleh Arif Syarifuddin di atas judul Ringkasan 
al-Itisham: Membedah Seluk Beluk Bidah (Media 
Hidayah, Yogyakarta, 2003). 


52. Mukhtashar Kitab al-Umm Fil Fighi karya Imam al- 
Syafie Abu Abdullah Muhammad bin Idris: dalam edisi 
terjemahan oleh Mohammad Yasir Abd Mutholib di atas 
judul Ringkasan Kitab Al-Umm (Pustaka Azzam, Jakarta, 
2004). 


53.Mukhtashar Zadul-Ma'ad, peringkas Muhammad Abdul 
Wahhab at-Tamimi, edisi terjemahan dengan tajuk 
Mukhtasar Zaadul Ma'ad Bekal Menuju Akhirat (Pustaka 
Azzam, Jakarta, 1999). 


54. Nuru as-Sunnah wa Zhulumatu al-Bidah karya Dr. 
Syeikh Said bin “Ali bin Wahf al-Gahthani, terjemahan 
oleh Abu Barzani di atas judul Sunnah Yes, Bid'ah No! 
(Maktabah Al-Hanif, Yogyakarta, 2006). 


55. Panduan Ibadah Dalam Musafir Penerbangan karya 
Hafiz Firdaus Abdullah, (Perniagaan Jahabersa, Johor 
Bahru, 2000). 


56. Pembongkaran  Jenayah Ilmiah Buku  Salafiyah 
Wahabiyah: 73 Penilaian Semula Ke Atas Penilaian 
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Zamihan Mat Zin al-Ghari karya Hafiz Firdaus Abdullah 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru 2002). 


57. Penjelasan Gamblang Seputar Hukum Yasinan, Tahlilan 
& Selamatan karya Ustaz Abu Ibrahim Muhammad Ali 
bin A. Mutholib (Pustaka Al-Ummat, Jawa Tengah, 2007). 


58. Persoalan Kuburi, Penyembah & Pemuja Kubur karya 
Ustaz Rasul Dahri (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 
2002). 


59. Persoalan Yang Berkehendak Kepada Melaksanakan 
Untuk Mengatasi dan Mengubah Adat-Adat Yang Berlaku 
Dalam Masyarakat Dengan Sangkaan Ibadat karya 
Mohammad Abdul @oder al-Mandeeli, (Makkah al- 
Mukarramah, 1423H). 


60. Perlukan Bermazhab karya Syeikh Muhammad Sulthan 
al-Maksumi al-Khajandi (Penerbit Aras Sarana Widia, 
Jakarta, 1999). 


61. Raful Malaam 'An al-Aimmat al-A'lam karya Syeikh al- 
Islam Ibn Taimiyyah: dalam edisi terjemahan oleh Fuad 
@awwam di atas judul Mengapa Ulama Berselisih 
Pendapat? (Pustaka @aba-il, Malang, 2007). 


62. Risalah Ilmiah Albani karya Syeikh Muhammad 
Nashiruddin al-Albani, dalam edisi terjemahan oleh Abu 
Musyrifah dan Ummu Afifah (Pustaka Azzam, Jakarta, 
2002). 


63. Siapakah Ahli Sunnah Yang Sebenar? karya Dr. Azwira 
Abdul Aziz (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2006). 


64. Siapa Ahli Sunnah Wal Jamaah?: Berlakunya Fahaman 
Sesat Dan Penyelewengan Dalam Islam karya Umar 
Hasyim (Al-Hidayah Publications, Kuala Lumpur, 2008). 
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65. Siapakah Ahlus Sunnah? karya Ustaz Abu Usamah 
Abdurrahman bin Rawiyah an-Nawawi, dalam majalah 
Asy-Syariah Edisi 2 (Penerbit @ase Media, Yogyakarta). 


66. Sifat Zikir Rasulullah s.a.w karya Abu “Abdillah bin 
Lugman Al-Atsari (Al-Hidayah Publications, Kuala 
Lumpur, 2010). 


67. Setiap Bidah Menyesatkan karya Ustaz Rasul Dahri 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 1997). 


68. Shifatu Shalaati an-Nabiyyi shallallahu 'alaihi wasallam 
min at-Takbiiri ila at-Tasliimi Ka-annaka Taraaha karya 
Syeikh Muhammad  Nashiruddin al-Albani, edisi 
terjemahan dengan tajuk Sifat Solat Nabi S.A.W. (Media 
Hidayah, Yogyakarta, 2000). 


69. Silsilah al-Ahadith adh-Dha'ifah wa al-Maudhu ah wa 
Atsaruha as-Sayyi' fi al-Ummah karya Syeikh Muhammad 
Nashiruddin al-Albani: dalam edisi terjemahan oleh A.M 
Basalamah di atas judul Silsilah Hadits Dhaif Dan 
Maudhu' (Gema Insani Press, Jakarta, 1999). 


70. Sittu Durar min Ushuuli Ahlil Atsar karya “Abdul Malik 
bin Ahmad Ramadhani, dalam edisi terjemahan oleh 
Mubarak B.M Bamuallim di atas judul 6 Pilar Utama 
Dakwah Salafiyyah (Pustaka Imam asy-Syafii, Jakarta, 
2005). 


71. Sorotan Tajam Terhadap Dzikir Jama'i: Koreksi Buku 
Dzikir Berjemaah: Sunnah Atau Bid'ah karya K.H. Drs. 
Ahmad Dimyathi Badruzzaman, M.A karya Ustaz 
Muhammad Arifin Baderi, dalam edisi e-book PDF, dimuat 
turun daripada sumber internet di atas talian: 


http://dear.to/abusalma 
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72. Syaikh Al-Albani Dihujat! karya Abu Ubaidah Yusuf bin 
Mukhtar bin Munthahir As-Sidawi (Salwa Press, Jawa 
Barat, 2008). 


73. Syarah “Agidah Ahlus Sunnah Wal Jama'ah karya Yazid 
bin Abdul @adir Jawas (Pustaka Imam Asy-Syafii, Bogor, 
2008). 


14. Syarhu Ushulus Sunnah karya Syeikh Walid bin 
Muhammad Nubaih: dalam edisi terjemahan oleh 
Muhammad Wasitho di atas judul Syarah Ushulus 
Sunnah: Keyakinan Al-Imam Ahmad Rahimahullah 
Dalam “Agidah (Pustaka Darul Ilmi, Bogor, 2009). 


75. Syeikh Muhammad “Abdul Wahhab & Gerakan Wahhabi 
karya Ibnu Sihab (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 
1997). 


76. Syeikh Muhammad Bin Abdul Wahhab: Antara Fakta & 
Palsu selenggaraan oleh Sakinah Ariff Johor (Karya 
Bestari Sdn Bhd, Selangor, 2007). 


71. Tamamul Minnah Fit Talig Ala Fighus Sunnah karya 
Syeikh Muhammad Nashiruddin al-Albani, dalam edisi 
terjemahan oleh Afifuddin Said di atas judul Terjemah 
Tamamul Minah (Pustaka Sumayyah, Pekalongan, 2007). 


18. Uthman  El-Muhammady  VS Imam  Asy-Syafie 
(Rahimahullah) Bahagian Pertama karya Ustaz Rasul 


Dahri (Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru). 


19. Wahabi, Wahabi, Wahabi!: Apa Kata Uthman El- 
Muhammady dan Apa Ulasan Ustaz Rasul Dahri? 
(Syarikat Ummul @ura Sdn. Bhd., Johor Bahru, 2009). 


80. Wasiat Imam Syafie karya Ustaz Rasul Dahri 
(Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2001). 
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81. Wasiat dan Prinsip Imam Syafi'i Tentang Taglid Buta & 
Fanatisme Madzhab karya Ibnu Saini bin Muhammad bin 
Musa (Media Tarbiyah, Bogor, 2008). 


82. Wuduk & Solat Menurut Sunnah & Mazhab Syafie karya 
Ustaz Abu Ruwais Al-Syubrawi (Karya Bestari Sdn. Bhd., 
Selangor, 2007). 


83. Zikir-Zikir Selepas Solat Fardhu Sebagaimana Yang 
Diajarkan Dan Dilakukan Oleh Rasulullah SAW karya 
Hafiz Firdaus Abdullah (Perniagaan Jahabersa, Johor 
Bahru, 2005) 


84. 25 Persoalan Semasa: Huraian & Penyelesaian karya 
Mohd Yaakub Mohd Yunus (Karya Bestari Sdn. Bhd., 
Selangor, 2007). 


85. 29 Mutiara Nasihat Dari Para Ulama Salaf karya Abu 
Abdillah Jamal bin Farihan al-Harithi (Perniagaan 
Jahabersa, Johor Bahru, 2006). 
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BIODATA RINGKAS PENULIS 


MOHD HAIRI BIN NONCHI, anak 
kelahiran Kampung Puyut, daerah 
Lahad Datu, Sabah ini telah mendapat 
pendidikan awal di Sekolah Kebangsaan 
Pekan 3 Lahad Datu dan kemudian 
melanjutkan pelajarannya ke peringkat 
menengah di SMK Sepagaya Lahad 


Datu, Sabah. Setelah menamatkan 
pelajarannya di peringkat Sijil Tinggi Pelajaran Malaysia 
(STPM), beliau kemudiannya melanjutkan pelajaran ke 
peringkat Ijazah Sarjana Muda dalam jurusan Pendidikan 
Dengan Sains Sosial (Pendidikan Sejarah dan Geografi) di 
Universiti Malaysia Sabah (UMS). 


Beliau mula menceburkan diri dalam dunia penulisan 
pada tahun 2009 dan buku ini merupakan karya beliau yang 
kelima. Usia muda bukanlah penghalang buatnya 
menterjemahkan minat dan ilmu untuk dikongsi bersama. 
Tempoh pengajian di Universiti Malaysia Sabah (UMS) telah 
membuka peluang yang luas untuknya bergaul rapat dan 
bertukar-tukar fikiran dengan golongan berilmu. Justeru 
pendedahan yang amat bernilai ini telah memberinya keyakinan 


dan terhasillah buku ini. 


Antara karya-karya beliau yang telah diterbitkan setakat 


ini adalah seperti berikut: 


1. Katakan Tidak Pada Wahabi! terbitan Perniagaan 
Jahabersa, Johor Bahru, 2009. 
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. Cukupkah Sekadar Niat? terbitan Karya Bestari Sdn 
Bhd, Selangor, 2010. 


. Aina Allah? (Di Mana Allah?) terbitan Perniagaan 
Jahabersa, Johor Bahru, 2010. 


. Siapakah Pengikut Imam al-Syafie Dan Mazhab 
Syafie Yang Sebenar? terbitan Perniagaan Jahabersa, 
Johor Bahru, 2010. 


. Marilah Berzikir Selepas Solat Fardhu Bersama 
Rasulullah, terbitan Perniagaan Jahabersa, Johor 
Bahru, 2010. 
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dibesarkan di Ipoh, Perak Darul Ridzuan. 
Beliau mendapat pendidikan awal di 
Sekolah Menengah Kebangsaan Anderson, 
Ipoh dan ' kemudian melanjutkan 


pelajarannya di Kuliyyah Sains 


Kemanusiaan dan Ilmu Wahyu & Warisan 
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Pengkhususan beliau adalah dalam bidang Organizational 
Communication. Beliau pernah menjawat jawatan Presiden bagi 
Forum Pelajar-Pelajar Komunikasi UIAM dan juga telah terpilih 
sebagai pelajar terbaik keseluruhan bagi Jabatan Komunikasi 
UIAM pada tahun 1997. 


Di UIAM beliau telah terdedah kepada masyarakat Islam 
yang datang dari pelbagai negara dan berpegang kepada 
pelbagai mazhab. Pensyarah-pensyarah yang datang dari 
seluruh dunia Islam sedikit sebanyak telah mencorak pemikiran 
beliau untuk terbuka terhadap perbezaan pendapat yang wujud 
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pengajian di UIAM, beliau telah menghadiri kelas-kelas agama 
yang dipimpin oleh para ulamak Ahlus Sunnah Wal Jamaah di 
tanah air. Melalui bimbingan serta tunjuk ajar mereka beliau 
mendapati bahawa umat Islam bukan hanya perlu terbuka 
kepada perbezaan pendapat yang timbul di antara mazhab- 
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pendapat yang lebih tepat menurut al-Guran dan al-Sunnah 
sebagaimana difahami oleh generasi al-Salafussoleh. Ini 


mendorong beliau untuk meningkatkan penyelidikan dan 
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kefahaman tentang agama Islam supaya bertepatan dengan 
Manhaj Ahlus Sunnah Wal Jamaah. 


Alhamdulillah kini beliau telah berupaya menulis 
beberapa buah buku, membentang kertas kerja di seminar serta 
forum, menyumbang artikel di majalah-majalah serta akhbar- 
akhbar di dalam rangka untuk melakukan amar maruf 
(mengajak ke arah kebaikan) dan nahi mungkar (menjauhkan 
dari perkara yang bertentangan dengan syarak). Beliau pada 
masa ini bertugas di Bahagian Perbankan Perniagaan, Affin 
Bank Berhad. 
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terbitan Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2005. 


3. Beberapa Persoalan Lazim Tentang Solat, terbitan 


Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2006. 


4. Fahaman Wahabi Menular : Satu Analisis Terhadap 
Dakwaan Yang Ditimbulkan oleh Akhbar Utusan 
Malaysia, terbitan Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 
2006. 


5. Menyambut Ramadan dan Aidilfitri Menurut 
Sunnah Rasulullah S.A.W., terbitan Karya Bestari Sdn 
Bhd, Selangor, 2007. 


6. 25 Persoalan Semasa : Huraian & Penyelesaian, 
terbitan Karya Bestari Sdn Bhd, Selangor, 2007. 


7. Persiapan Menghadapi Kematian, terbitan Karya 
Bestari Sdn Bhd, Selangor, 2007. 
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12, 


. Beberapa Persoalan Lazim Tentang Thaharah, 


terbitan Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2008. 


. Bid'ah Hasanah Tokok Tambah Amalan Rasulullah, 


terbitan Karya Bestari Sdn Bhd, Selangor, 2009. 


Panduan Solat Sunat Cara Nabi S.A.W, terbitan 
Perniagaan Jahabersa, Johor Bahru, 2009. 


Hebatnya Bulan Islam, terbitan Karya Bestari Sdn Bhd, 
Selangor, 2010. 


Siapakah Pengikut Imam al-Syafie Dan Mazhab 
Syafie Yang Sebenar? terbitan Perniagaan Jahabersa, 
Johor Bahru, 2010. 
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Sila dapatkan juga buku-buku karangan Ustaz 
Rasul Bin Dahri di bawah ini yang turut membongkar 
pendustaan Muhammad Uthman El-Muhammady ke atas 
nama Imam al-Syafie dan Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah: 


1) Uthman El-Muhammady VS Imam As-Syafie 
(Rahimahullah) terbitan Perniagaan Jahabersa, 
Johor Bahru. Boleh langgan terus dari Jahabersa 
di talian 07-2351602. 


2) Wahabi! Wahabi! Wahabi! Apa Kata Uthman El- 
Muhammady Dan Apa Ulasan Ustaz Rasul Bin 
Dahri? terbitan Ummul Gurra, Johor Bahru. Boleh 
langgan terus dari penerbit di talian 07-33536835 / 
019- 7783635. 


UTHMAN 
KI-MUHAMMADY 
VS 
IMAM AS-SKABIE 
(Rahimahullah) 


MEI Ka 


MAA 
WAMABI 


WAmmasis 


apa kata YTHMAN 
EL-MUHAMMADY 


Ae 
usTAZ RASUI 


@ BIN DAHRI 


oleh USTAZ RASUL BIN DAHRI @ 


Bekasiak Pertama 


fi 


4 


Ustaz Rasul Bin Dahri 


DAPATKANNYA SEGERA!!! 
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